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A relevancia da religiao em estudos das humanidades sempre foi
inquestionavel. Entretanto, nas ultimas decadas, este tema tem
recebido especial destaque. Suas relacdes com o direito e,
especialmente, com a dignidade humana, revelam férteis discussoes e
infindaveis polémicas cujo enfrentamento se mostra inadiavel diante
dos desafios da sociedade contemporanea. Assim, o leitor encontrara
nesta obra uma variedade de pequenos textos sobre o tema da religiao,
abordado por diferentes perspectivas e em franco dialogo com outras
areas de saber, em especial filosofia, politica, direito e estética, >

resultantes das discussoes empreendidas no VI Simpdsio Internacional

de Filosofia da Dignidade Humana, ocorrido em 2021, cujo tema foi “O s

»

Direito entre o Sagrado e o Profano”.
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APRESENTACAO

Karine Salgado

Gabriel Afonso Campos

Gabriel da Silva Reis

Maria Laura Tolentino Marques Gontijo Couto

A obra que ora apresentamos aos leitores é mais uma prova do
vigor intelectual do Grupo Internacional de Pesquisa Direitos Humanos:
Raizes e Asas e da consolidacdo dos Simpdsios Internacionais de
Filosofia da Dignidade Humana como meios privilegiados de discussao
macrofilosdfica sobre o valor inquantificavel que deve ser atribuido ao
homem. Nos ultimos seis anos, inauguramos, no seio da Faculdade de
Direito da Universidade Federal de Minas Gerais, debates sobre temas
contemporaneos que articularam passado e presente e que absorvem
contribuicdes dos diversos ramos do saber, especialmente filosofia,
direito, histéria e ciéncias politicas.

Realizado entre os dias 16 e 19 de novembro de 2021, o VI Simpdsio
Internacional de Filosofia da Dignidade Humana elegeu como tema O
Direito entre o Sagrado e o Profano. Buscamos, assim, trazer a discussao
as diversas intersecg¢oes, nos campos filoséfico, politico, tedrico, entre
o direito e a religido, colocando em destaque o aprofundamento das
reflexdes sobre esta ultima.

Elemento do pensamento filoséfico, seja de critica ou mesmo
de suporte, a religido liga-se intimamente ao nosso contexto atual
e pretérito. Fazem parte da memodria nacional a concepcdo de
um Brasil como Terra de Santa Cruz e o quadro de Victor Meirelles
retratando a primeira missa aqui celebrada. As questdes da laicidade
e da justica ainda geram debates académicos e juridicos na tarefa
ardua de efetivacdo do justo. Impossivel ndo recordar Lima Vaz, cujos
100 anos de nascimento celebramos no VI Simpdsio e para quem o
reconhecimento da nossa abertura ao transcendente é fundamental
para a compreensdo da natureza humana.



A discussdo sobre a religido e dignidade humana se justifica haja
vista a forma com que a religido pauta inimeros debates do campo da
politica, espaco este em que, em consonancia com o direito, o valor da
dignidade humana deixa de ser somente poténcia para se transformar
em ato.

Como o leitor bem perceberd no decorrer da leitura dos
resumos expandidos aqui reunidos, ndo se trata de uma discussao
fragil e baseada em doxologias. Ao contrario: o debate académico
nos obriga a tratar o tema de modo rigoroso, tentando compreendé-
lo em sua totalidade e suas conexdes com as diversas esferas da vida
humana. A imagem de divulgacao do Simpdsio, O Voo das Bruxas,
de Francisco de Goya, é significativa ao retratar um ideal oposto ao
nosso. Nao pretendemos nos esconder e tapar os olhos e ouvidos ante
as supersticoes, as divindades e autoridades que se pretendem ponte
para o transcendente. Contentamo-nos apenas com o ato de fitar
diretamente cada uma dessas realidades e de tentar compreendé-las.

Os resumos expandidos apresentados nos grupos de trabalho
do Simpdsio e encaminhados para publicagdo foram divididos em
seis grandes secOes que possuem abordagens tanto histéricas quanto
contemporaneas. Acreditamos que a divisdo tematica dos textos
favorece o debate macrofiloséfico a que nos propomos, que vai além
da separacdo temporal das apresentacoes a que tivemos oportunidade
de assistir.

Assim, esta obra traz os seguintes blocos: A Religido entre o
Passado e o Contempordneo; Religido e Filosofia; Religido e Dignidade
Humana; Filosofia da Religido na Contemporaneidade; Religido, Justica e
Laicidade; Religido e Estética. Nelas, o publico encontrard o nuicleo dos
debates trazidos ao Simpdsio e diversas ideias para o aprofundamento
das discussdes sobre o tema.

Ao fim, o leitor poderd compreender um dos objetivos do nosso
grupo de pesquisa: estimular e enriquecer as temadticas abordadas,
nao oferecendo respostas prontas, mas sim fomentando cada vez mais
o debate fundamentado.



Este livro foi produzido a partir das atividades desenvolvidas
pelo Grupo de Pesquisa Direitos Humanos: raizes e asas (CNPq) e contou
com o apoio da FAPEMIG e do Programa de Pés-graduagao em Direito
da UFMG.
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FE E LOGOS:

A RAZAO E O CONTRIBUTO DE JUSTINO
ROMANO A CULTURA OCIDENTAL

Cézar Cardoso de Souza Neto !

Este texto busca apresentar a contribui¢do do filésofo Justino?
no processo de aproximacao entre a filosofia cldssica e o nascente
cristianismo. Nessa relacdo a filosofia grega ira disponibilizar a
estrutura empregada na expansdo dessa religido, que quanto mais se
difunde, mais helenizada se torna®. Justino deve ser compreendido no
contexto de seu tempo, com sua preocupacao apologética, divulgando
a doutrina crista, defendendo sua fé. Estabeleceu um proficuo didlogo
entre judaismo, filosofia cldssica e mitos como forma de demonstrar a

1 Doutor em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais; Mestre em Filosofia
pela Pontificia Universidade Catdlica de Campinas; Pés-Doutorando na (FDRP USP);
Professor da Faculdade de Direito de Ribeirdo Preto da Universidade de Sdo Paulo
(FDRP USP). E-mail: cezarneto@usp.br.

2 O filésofo Justino nasceu em Siquém, na atual Palestina, provavelmente entre os
anos 100 e 110 d.C., tornou-se cristdo depois de adulto. Em Roma abriu uma escola
filoséfica cristd, tendo sido denunciado como cristdo, foi preso e morreu martir
em 165 d.C. Conhecido e venerado como Sdo Justino Romano, ou Sdo Justino Mdrtir.
Foi 0 mais importante dos apologistas gregos, sendo que sua obra nio se limitava a
apologia. Entretanto, algumas de suas obras, como os livros Contra todas as heresias,
Discurso contra os Gregos (contra Marcido), Refuta¢do, Sobre a soberania de Deus e Sobre a
alma, infelizmente, foram perdidos. Chegaram até nés somente trés escritos: Apologia
contra os pagdos, Apologia contra os judeus e Didlogos com Trifdo. Nessas obras desenvolve
a teologia joanina do Logos, apresentando o Logos em toda sua plenitude, como pessoa
divina, que é Cristo, o qual nos revela o Pai e que é Aquele que nos leva ao Pai. Completa
a comparacdo paulina entre Addo e Cristo, dando testemunho do culto a Virgem
Maria - ao compara-la com Eva: enquanto Maria trouxe o salvador ao mundo, Eva
apresentou o pecado - e descreve a Eucaristia que se celebra semanalmente no “dia do
Senhor”, dies dominica - domingo, que segundo Justino foi o dia em que o Pai terminou
a criacdo do mundo e que ressuscitou Jesus entre os mortos. Na narrativa que nos
deixou sobre a Eucaristia, relata a leitura do Evangelho seguida da homilia, depois,
seguem-se as oracoes, o 6sculo da paz a apresentacao das ofertas, a consagracdo e a
distribui¢do da eucaristia pelos didconos, ressaltando que ndo mais se trata de pdo e
vinho, mas sim do Corpo e Sangue de Cristo. MOLINE, Enrique. Los padres de La iglesia:
uma guia introductoria. Madrid: Palabra, 2008. p. 70-72.

3 JAEGER, Werner Wilhelm. Cristianismo primitivo y paideia griega. México: Fondo de
Cultura Econdémica, 1965. p. 13.
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relevancia do cristianismo. Para isso, usou o idioma dominado pelos
homens cultos de seu tempo, apropriando-se e adaptando categorias
que deixassem mais clara sua argumentacao.

A perspectiva de um espirito universal, fruto da descoberta da
razdo pelos gregos* facilitou o anincio da mensagem do cristianismo.
0 empenho missiondrio inicial, reforcado na Era Patristica, relaciona-
se com a adaptacdo e a compreensao da mensagem cristd as
necessidades da cultura dos gentios®. O longo processo de helenizagdo
do cristianismo teve seus primérdios na proclamacgao do kerigma em
dialeto grego, koiné, facilitando o intercambio e a apropriacdo de
conceitos estruturais da cultura ocidental®.

Educados na paideia cléssica, os primeiros intelectuais pagaos
ao conhecerem o kerigma cristdo nao abandonaram seus conceitos
culturais’. A identificacdo do Cristo com o Logos, adotada pelo
evangelista Jodo, firma-se durante a Patristica®. A compreensao da
doutrina cristad a partir de conceitos adaptados da filosofia grega
mostra-se fundamental na formacao do perfil espiritual e cultural que
caracterizam a civilizagdo ocidental’.

Nessa perspectiva, Justino, intelectual pagdo convertido ao
cristianismo, evidencia a importancia da cultura classica para a fé
cristd, procurando demonstrar que esta religido nao se tratava de uma
seita supersticiosa, tampouco que seria contrariaarazio. A apropriagiao
de conceitos da filosofia cldssica, mormente do estoicismo, como o

4 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica no mundo contempordneo. Belo Horizonte:
Del Rey, 2006. p. 90.

5 FYRIGOS, Antonis. Filosofia Patristica e Bizantina. Dalle origini dell’era cristiana alle
lotte iconoclastiche. Roma: PUG Editrice, 1995. p. 24-27.

6 HUNTINGTON, Samuel P. O choque de civilizacdes e a recomposi¢do da Ordem Mundial.
Rio de Janeiro: Objetiva, 1997. p. 82.

7 DAWSON, Christopher. A formagdo da cristandade. Das Origens na Tradi¢do Judaico-
Cristd a Ascensdo e Queda da Unidade Medieval. Sdo Paulo: E RealizagGes, 2014. p. 175-
176.

8 MOLINE, Enrique. Los padres de La iglesia: uma guia introductoria. Palabra: Madrid,
2008. p. 15.

9 VAZ, Henrique C. de Lima. Filosofia e Cultura. Escritos de Filosofia III. Sdo Paulo:
Loyola, 2002. p. 232.

20| DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



conceito de razdo seminal, o Adyog omepuatiko - logos spermatikos,
razdo seminal, estabelece a existéncia dessa semente do Logos, presente
no género humano’. Cada ser humano, criatura racional, participa do
Logos, uma vez que traz em si as sementes, a razdo seminal e, portanto,
pode aceder a verdade!'.

Justino foi quem melhor desenvolveu os conceitos filoséficos
classicos com o cristianismo nascente ao estabelecer a conexao entre
cristianismo e filosofia'? e ressaltar a vocagado universal do cristianismo,
fato que possibilitou sua rapida expansdao®. Ademais, evidencia
erudicdo e abertura a diversidade cultural ao adotar conceitos da
heranca intelectual do mundo antigo ao cristianismo™. Sua reflexao
iniciou a dindmica formadora da identidade crista, trago essencial da
cultura ocidental® ao compreender a religido em consonancia com
elementos essenciais do conhecimento cléssico.

10 JUSTIN. Apologie pour les chretiens I et II. Paris : Cerf, 2006, Apologie II, 7(8), 1.

11 HUBENAK, Florencio F. Encuentro del cristianismo con la cultura cldsica. POLIS,
Revista de ideas y formas politicas de la Antigiiedad Cldsica, n. 4, p. 157-171, 1992.

12 FIGUEIREDO, Pedro. A questdo do Adyos e os discursos de Jesus no Evangelho de S. Jodo.
Lisboa: Edi¢Ges Universitarias Lus6fanas, 2008. p. 65.

13 LOPES DOS SANTOS, Jodo José. O Aoyog como critério do agir humano segundo as
Apologias de Sdo Justino. Lisboa: Universidade Catdlica Portuguesa. p. 50.

14 HUBENAK, Florencio F. Encuentro del cristianismo con la cultura clasica. POLIS,
Revista de ideas y formas politicas de la Antigiiedad Cldsica, n. 4, p. 184-186.

15 VAZ, Henrique C. de Lima. Filosofia e Cultura. Escritos de Filosofia III. Sdo Paulo:
Loyola, 2002. p. 208.
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VV.AA. Padres Apostdlicos. Col. Biblioteca de Patristica. 2. ed. Edi-
torial Ciudad Nueva: Madrid, 2012.
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A INFLUENCIA DA PATRISTICA AGOSTINIANA PARA
A CONSOLIDACAO DE UMA RELIGIAO UNIVERSAL
OCIDENTAL E SUAS CONSEQUENCIAS: REFLEXOES

Isaac Maynart Carvalho Moyses Souza !

Através da técnica da revisdo bibliografica, com énfase
qualitativo-descritiva no estudo, a pesquisa tem o objetivo de
buscar entender qual a influéncia da filosofia Agostiniana para a
consolidacdo do cristianismo como religido universal ocidental e
quais as consequéncias disso para o préprio Ocidente. Em outras
palavras, objetiva-se compreender qual o papel de Santo Agostinho
na consolidacao da religido crista como a religido do ocidente e como
isso influenciou o préprio processo de formacao da cultura, Estado e
Direito ocidental.

Nesta perspectiva, a partir do pensamento de Joaquim Carlos
Salgado, sabe-se que um dos grandes legados que Roma deixou para o
ocidente foram as bases de uma religido universal®. Esta religido, por
sua vez, é o cristianismo, que, desde a sua génese, com o seu proprio
fundador (Jesus Cristo), nasceu com uma pretensao universalista que
pode ser vista no mandamento deixado pelo préprio Cristo a seus
discipulos, registrado no evangelho de Marcos, capitulo 16, versiculo
15: “Ide por todo o mundo e pregai o evangelho a toda criatura”.

O cristianismo, que nasceu como um pequeno movimento nos
terrenos da Judeia e Galileia, a partir de sua incorporagdo gradual a

1 Mestrando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais sob a orientagéo
do Professor Doutor Joaquim Carlos Salgado, com bolsa CAPES; Especialista em
Direito e Processo Penal pela Escola Paulista de Direito e Graduado em Direito pela
Universidade Estadual de Santa Cruz; Membro eleito da representagdo discente
junto ao PPGD/UFMG (2021-2022); Advogado, membro colaborador da comissdo de
Filosofia do Direito e Filosofia do Estado da OAB/MG e Professor do curso de Direito
da Faculdade de Ciéncias Sociais Aplicadas (CESESB-FACISA).

2 SALGADO, Joaquim Carlos. A Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do
Objeto - A Igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018. p. 49.
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cultura romana, tornou-se uma grande religido®. Ao que se percebe,
Santo Agostinho contribuiu de forma enfatica para o crescimento
e desenvolvimento da religido cristd e, porque nao dizer, para a sua
institucionalizacdo em forma de Igreja/Estado®. Assim, é possivel
perceber através de Salgado que, quando Agostinho desenvolveu a
consciéncia de que Roma ndo seria eterna, notou a necessidade de
uma espécie de poder que desse a “unidade de que um povo necessita,
e a autoridade para reger esse povo”. Esse poder seria a igreja, a qual
nasce “com a estrutura de Império Romano transplantada para a
comunidade de cristdos™.

Santo Agostinho, assim, ao que parece, surge como o grande
pensador por traz da consolidacao e crescimento do cristianismo,
pois foi ele que conseguiu, através de uma hermenéutica baseada
nos canones romanos de interpretacdao - ao que se percebe aqui, o
movimento da interpretativo romana® - criar uma linha de juncao entre
o aparente credo de temor do velho testamento, e o Deus de amor do
novo testamento, fazendo nascer essa religido rica em conhecimento
cientifico e com um acervo da cultura antiga’.

A pesquisa aqui proposta ainda esta em fase inicial, mesmo
assim, alguns resultados ja sdo observaveis a partir dos materiais que
jé foram visitados. Desse modo, pode-se dizer que é perceptivel uma
influéncia agostiniana na consolidacao do ideal de justica juridico de
Ulpiano, qual seja, dar a cada um o que é seu direito, pois, apesar de tal
ideal aproximar-se mais de um pensamento Aristotélico, na medida
em que esse “dar a cada um o que € seu” aparece como uma vontade
“constante e perpétua” (ou seja, uma virtude - habito), tal ideal nido

3 SALGADO, Joaquim Carlos. A Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do
Objeto - A Igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018. p. 223-243.

4 SALGADO, Joaquim Carlos. A Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do
Objeto - A Igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018. p. 225-226.

5 SALGADO, Joaquim Carlos. A Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do
Objeto - A Igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018. p. 226.

6 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filosdfica e aplicagdo do direito.
Belo Horizonte: Delrey, 2006. p. 14-18.

7 SALGADO, Joaquim Carlos. A Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do
Objeto - A Igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018. p. 224.

26 | DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



ficou relegado, tanto que atravessou os séculos e alcancou Tomas
de Aquino, no momento em que seu pensamento se torna o ponto
de chegada da metafisica do objeto®. Também é possivel sustentar
tal resultado por base na ideia de que, o Direito, em Agostinho, era
necessario para o homem (dai a Cesar o que é de César), pois o homem
ndo pode exigir nada de Deus, sendo seu dever prestar-lhe latreia
(adoracao, amor incondicional). Assim, o dar a cada um o que € seu
direito nao deixou de existir em Agostinho.

Outro resultado relevante que se percebeu foi que Agostinho
desenvolveuumatentativade conciliacdo entrefé erazio, representada,
como ja citado, pela proposta dele de usar a razao (como, por exemplo,
0s canones romanos) para tentar criar um caminho hermenéutico
de conciliagdo entre o credo hebreu e o cristianismo romano e do
resultado disso com a cultura greco-romana paga’.

A pesquisa se justifica pela grande influéncia que a cultura
crista exerce, ainda hoje, sobre todo o ocidente e as instituicdoes que
se formaram no ocidente. E possivel dizer que estudar a influéncia
de Agostinho para a consolidacdo de uma religido cristd universal no
ocidente é necessario, em especial tendo em vista a envergadura do
pensamento de tal filésofo, o qual fez muito mais que propor reflexdes
sobre fundamentos teoldgicos ou hermenéuticos de uma religido.

8 SALGADO, Joaquim Carlos. A Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do
Objeto - A Igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018. p. 242.

9 SALGADO, Joaquim Carlos. A Ideia de Justi¢a no Periodo Cldssico ou da Metafisica do
Objeto - A Igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018. p. 226.
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A ETICA PROTESTANTE, PARA ALEM DO ESPIiRITO DO
CAPITALISMO; REFLEXOES (E PROVOCACOES) SOBRE O
LEGADO POLITICO-CULTURAL DAS REFORMAS EUROPEIAS

Pedro Luiz Rodrigues Barreto!

Embora legataria, em certo sentido, da visdo weberiana sobre
o elo entre protestantismo e Modernidade — tornada célebre desde a
publicacdo da seminal A ética protestante e o espirito do capitalismo —
a reflexdo que ora propomos tem por intuito oferecer apontamentos
diferentes e, a0 mesmo tempo, complementares a perspectiva lancada
pelo socidlogo alemfo. De forma especifica, nosso didlogo com
Max Weber centra-se na percepcdo de que o movimento religioso
deflagrado ao alvorecer do século XVI apresenta desdobramentos
politico-culturais mais ricos do que aqueles que o sociélogo detecta
em seus escritos. Mais do que uma polémica teoldgica, a nosso juizo,
a Reforma Protestante constituiu um verdadeiro movimento de
renovacdo cultural, cujo advento concorreu por fazer fluir na Europa
o desenvolvimento de ideais como liberdade, soberania popular e, por
fim, o préprio Estado de Direito®.

Nao obstante, querer incursionar nos campos onde o
protestantismo fez crescer e frutificar aquela feicdo de um espirito
mais livre e emancipado — a qual caracteriza o prdprio espirito
moderno— consiste em tarefa que ndo pode ser consistentemente
empreendida sem se colocar em tela a prépria pluralidade que
perpasse o movimento. E porque compreendemos esse ramo do
cristianismo ocidental como intrinsecamente diversificado que
optamos por designd-lo, j4 em nosso titulo, pelo termo Reformas

1 Mestrando em Direito pela Faculdade de Direito da UFMG, sob a orientacdo do
Prof. Dr. José Luiz Borges Horta. Bacharel em Ciéncias do Estado pela UFMG.

2 Cf. CAMPOS GALUPPO, Marcelo. Da reforma a revolucao: a contribui¢io da reforma
protestante a teoria da soberania popular. Revista Brasileira de Estudos Politicos, v. 119,
22 nov. 2019, p. 291-326.
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Europeias®. Ao abrigo dessa chave, acreditamos ter em tela ndo sé a
diversidade que é inerente ao protestantismo, mas também sublinhar
o contexto geografico, histérico e cultural no qual se inscreve. Trata-se,
afinal, de um acontecimento que tem seu lugar no seio da civilizagdo
europeia, e que se configura como desdobramento da prépria histéria
dessa civilizacdo. Pode-se dizer, além disso, que é um movimento que
se ramifica e floresce nas mais distintas Europas (latina, germanica,
nordica, anglo-saxd) — concorrendo por revelar, por conseguinte, as
préprias polissemias da alma ocidental. E possivel afirmar, alids, que
o verdadeiro mosaico que compde o universo do Velho Mundo é que
teceu os tracgos tdo variados que conformaram as diferentes expressoes
protestantes.

Nessa perspectiva, deve-se reconhecer que Weber nao ignora as
diferentes vertentes religiosas que nasceram no advento das Reformas.
Sua leitura, ndo obstante, postula que todas apresentam um aspecto
comum*, uma caracteristica particular permanente que as define: sua
ética laboral. Nesse diapasdo, o protestantismo (especialmente o seu
ramo puritano) teria convertido o trabalho no meio de expressao de
uma vida espiritual virtuosa, caminho por exceléncia no qual a alma
redimida faz florescer um cardater piedoso. Essa disposicdo, por sua
vez, tornaria o acimulo de riquezas e bens — do trabalho decorrentes
— a manifestacdo concreta dessa virtude, um sinal exterior da vida
ética do fiel. Com efeito, o autor identifica na indole protestante uma
tendéncia a desenvolver o racionalismo econoémico que, conjugado
com seu impulso ativista frente ao mundo e com seu modo de vida
marcadamente ascético, faria do ethos do protestantismo o propulsor
da mentalidade instrumental e poiética que configura o capitalismo®.

3A opcdo pelo termo no plural (“reformas” em vez de “reforma”) é inspirada no
trabalho de Carter Lindberg, historiador norte-americano que primeiro propdes
uma leitura historiografica consistente da origem do protestantismo a partir de sua
pluralidade. Cf. LINDBERG, Carter. The European Reformations. Hoboken: Blackwell
Publishing, 2010.

4 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Trad. Luis Legaz
Lacambra. Cidade do México: Fondo de Cultura Econdmica, 2011. p. 63.

5 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Trad. Luis Legaz
Lacambra. Cidade do México: Fondo de Cultura Econémica, 2011, passim.
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Embora identifique afinidades eletivas entre o espirito do
capitalismo e o contetdo ético do protestantismo, Weber ndo toma o
advento das reformas por imprescindivel, nem necessario (nem tdo
pouco suficiente) para a emergéncia do novo modo de producao®.
Assim, as disposicOes psicossociais que a Reforma teria suscitado no
homem europeu — especialmente aquelas relativas a ética laboral—
ndo se configuram como condigdo sine qua non para o surgimento do
capitalismo; ainda que tenham, de forma inegavel, contribuido para a
fazé-lo nascer.

Alids, Weber aponta para uma espécie de ruptura entre os
postulados dos reformadores originais e daqueles que, a época
do socidlogo, proclamavam-se seus herdeiros’. Parece haver na
perspectiva weberiana uma certa inclinacdo por concluir que as
aspiracOes religiosas da empreitada reformadora terminaram (em
seus desdobramentos) por deforma-las e condena-las; por esvaziar
sua substancia origindria. Assim, o conteudo espiritual das reformas
teria sido vitimado ao longo do tempo pelos proprios efeitos que
provocara. Aquilo que o protestantismo do tempo de Weber havia se
tornado, argumenta ele, era algo estranho (e até mesmo oposto) aos
intentos primeiros de Lutero, Calvino e de seus outros precursores.
Esses homens, assim, teriam colocado em marcha um processo que
lhes fugiu do controle, ocasionaram em algo que ndo haviam previsto:
um sistema de crenca tdo bem plasmado a dindmica de um modelo
econdmico que torna a propria ganancia virtude.

Essa leitura da sina a que o protestantismo teria levado a si
mesmo corresponde, a nosso juizo, a um desdobramento da premissa
que Weber adota ao interpretar a génese das reformas. Para ele, os
movimentos reformadores centravam-se exclusivamente em tematicas

6 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Trad. Luis Legaz
Lacambra. Cidade do México: Fondo de Cultura Econdmica, 2011. p. 99.

7 “El viejo protestantismo de Lutero, Calvino, Knox y Voét tenia harto poco que
ver con lo que hoy se llama ‘progreso’. Era directamente hostil a muchos aspectos
de la vida moderna, de los que el més fiel prosélito protestante actual no sabria ya
prescindir”. WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Trad. Luis
Legaz Lacambra. Cidade do México: Fondo de Cultura Econdmica, 2011. p. 66.
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de cunho religioso - especialmente daquelas concernentes a salvacao
das almas — ndo tendo, com efeito, apresentado explicitamente uma
agenda de ordem ética, social e cultural para a realidade coletiva na
qual se inscreviam®.

Em tal diagnéstico — o da auséncia de um programa protestante
para as sociedades de seu tempo — tem-se aquilo que se nos afigura
como aspecto axial da visdo weberiana sobre a ética protestante a o
espirito do capitalismo, como ponto estruturante de sua abordagem. O
progresso técnico-economico, desse modo, seria o legado inequivoco
(e quase exclusivo) da Era das Reformas porque sua ética de trabalho
nunca esteve associada a um projeto de, neste mundo, forjar um
homem mais digno, mais livre, mais elevado. Por ébvio, uma tal
cosmovisdo daria ensejo a uma esfera de agir ativista, acética e
poiética; uma vez que o nucleo de sua racionalidade nada mais seria
sendo uma forma de escapismo metafisico, uma recusa a qualquer
engajamento comunitario de natureza social ou politica.

A perspectiva em tela pode ser considerada de tal sorte
equivocada que até mesmo criticos a tradicdo protestante dela
discordariam. E nitido para Eric Voegelin’, por exemplo, que os
escritos de Martinho Lutero apresentavam uma agenda especifica para
as comunidades germanicas de seu tempo, bem como uma verdadeira
doutrina social luterana. Em um desses textos, particularmente A
nobreza cristd da nagdo alemd, acerca da melhoria do estamento crista*,
Voegelin reconhece haver ali os esbocos de uma original teoria social
crista — ainda que, como tal, a obra em questdo nuca fora devidamente
apreciada'. Tao convicto é o autor dos intentos do monge agostiniano
para o mundo dos homens que, em sua perspectiva, a real tarefa de

8 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Trad. Luis Legaz
Lacambra. Cidade do México: Fondo de Cultura Econdmica, 2011. p. 99.

9 VOEGELIN, Eric. Histdria das ideias politicas (vol. IV); renascenga e reforma. Trad.
Elpidio Mario Fonseca. Sdo Paulo: E RealizacGes, 2014.

10 Gf LUTERO, Martinho. A nobreza cristd da nacfio alem3, acerca da melhoria do
estamento cristdo. In: LUTERO, Martinho. Martinho Lutero: obras selecionadas (vol.
2). Trad. Martin Dreher...[et al]. S3o Leopoldo: Sinodal, 1989. p. 277-340.

11 VOEGELIN, Eric. Histdria das ideias politicas (vol. IV); renascenca e reforma. Trad.
Elpidio Mario Fonseca. Sdo Paulo: E RealizagGes, 2014. p. 273.
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reforma luterana estava mais voltada para a cristandade nacional
alemd, do que propriamente para a Civitas Christiana como um todo'.

Em consonancia com a perspectiva de Voegelin, é pertinente
recuperar os considerdveis (e, em muitos aspectos, visionarios)
esforcos que Lutero empreendera na promogdo da educacao do
povo alemdo — seja em convencendo as autoridades germanicas da
necessidade de destinar escolas a populacdo,’® seja em persuadindo
as familias de fiéis do valor (e do dever) de se encaminhar seus filhos
para as mesmas escolas'*— ao que faz seu nome figurar entre os
precursores do direito a educacao no Ocidente.

Em face do movimento calvinista, por sua vez, a leitura de
Weber torna-se ainda mais problemadtica. Isso se deve ndo somente
pelo igual empenho de Jodo Calvino em promover uma reforma
educacional no contexto genebrino - ali, ele fundou uma academia
de estudos superiores que, anos mais tarde, tornar-se-ia a prestigiada
Universidade de Genebra, ainda hoje em atividade - mas também
pela propria natureza da teologia que ajudara a desenvolver.
Diferentemente do ramo luterano, o pensamento de Calvino e de
seus seguidores estava voltado para um senso mais totalizante da
religido, a partir do qual tanto a esfera eclesidstica quanto a politica
(cidade) deveriam ser repensadas®. Esse aspecto mais multifacetado

12 “Essa tarefa, como vimos, nfo era simplesmente a reforma da igreja [...]. Seu
problema principal era a criagdo de uma sociedade crista nacional. Na verdade, essa
sociedade nacional deveria ser um membro articulado da sociedade crista universal
[...]". VOEGLIN, Eric. Histéria das ideias politicas (vol. IV); renascencga e reforma. Trad.
Elpidio Mario Fonseca. S3o Paulo: E Realiza¢des, 2014. p. 282.

13 Cf. LUTERO, Martinho. Aos conselhos de todas as cidades da Alemanha para que
criem e mantenham escolas cristds. In: LUTERO, Martinho. Martinho Lutero: obras
selecionadas (vol.5). Trad. Martin Dreher. Sdo Leopoldo: Comissdo Interluterana de
Literatura, 1995. p. 299-325.

14 Cf. LUTERO, Martinho. Uma prédica para que se mandem os filhos a escola In:
LUTERO, Martinho. Martinho Lutero: obras selecionadas (vol.5). Trad. Martin Dreher.
Sao Leopoldo: Comissdo Interluterana de Literatura, 1995. p. 326-363.

15 Para McGrath: “A vitalidade da Teologia reformada [de matriz calvinista] em seu
inicio [...] reflete a convic¢do humanista de que a religido diz respeito a vida em sua
plenitude e ndo a formulacGes teoldgicas”. Ao que teria contribuido por “formar
uma Teologia pela qual tanto a cidade quanto a igreja poderiam ser reformadas.”
MCGRATH, Alister. Origens intelectuais da Reforma. Trad. Susana Klassen. Sao Paulo:
Cultura Crista, 2007, p. 186. Nesse sentido, é também digno de nota o destacédvel papel
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de suas reflexoes habilita alguns a designar Calvino como um legitimo
tedlogo da cultura no seio das Reformas'®. Ainda que se argumente que
certas ramificacbes do préprio movimento reformado tenham (no
decurso dos séculos) pendido para uma postura ascética e escapista
da realidade coletiva - quer expressoes do puritanismo inglés, como
Weber demonstra, quer o préprio anabatismo -, ndo se pode dizer que
o arco dramatico da calvinismo tenha nesses exemplos seu ultimo ato,
seu epilogo teleoldgicol’. Antes, é possivel reconhecer que o calvinismo
ensejou uma espiritualidade capaz impulsionar o progresso dohomem
em seu mundo politico, cultural, cientifico e ético's.

Em suma, a luz dessas consideracbes, pontuamos que, dada a
sua riqueza e complexidade, a questdo das Reformas Europeias e
de seu legado politico-cultural corresponde a problematica ainda
aberta as mais distintas perspectivas tedricas, a novas e mais variadas
interpretacoes.

que Calvino desempenhou como um legislador em Genebra, pelo qual o reformador
recebeu elogios de Jean-Jacques Rousseau Cf. ROUSSEAU, Jean-Jacques. O contrato
social. Trad. Anténio de Padua Danesi. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 89 [N.R].

16 Cf. VAN TIL, Henry. O conceito calvinista de cultura. Trad. Elaine Carneiro Sant’Anna.
Sdo Paulo: Cultura Crista, 2012.

17 “A anulacdo do mundo nunca foi a marca calvinista, mas o lema do anabatista.
O especifico dogma anabatista de ‘anulagdo’ prova isto. Segundo este dogma,
os anabatistas, anunciando-se como santos, estavam separados do mundo. Eles
colocaram-se em oposicdo a ele. Recusaram-se a prestar juramentos; aborreceram
todo servigo militar; condenaram a manutencio de cargos publicos. [...] Mas é
exatamente isso que o calvinismo sempre contestou e negou [...]. KUYPER, Abraham.
Calvinismo. Trad. Ricardo Gouvéa; Paulo Arantes. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2019. p.
80-81.

18 Nesse sentido, o balanco que Kuyper apresenta do legado cultural do calvinismo
¢é uma referéncia valiosa. Cf. KUYPER, Abraham. Calvinismo. Trad. Ricardo Gouvéa;
Paulo Arantes. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2019.
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A HIEROCRACIA E A MONARQUIA:

COMO AS DISPUTAS ENTRE 0OS PODERES REGIO E
PAPAL NA IDADE MEDIA INFLUENCIARAM A PRESENCA
DE LIDERES PERSONALISSIMOS NO BRASIL?

Helena Andrade Gomes Jubé de Moura !
Rafael Lima de Andrade?

Costuma-se caracterizar o Mundo Ocidental como aquele que
nasceu da conjunc¢do de elementos advindos da Filosofia Grega, do
Direito Romano e da Cultura Crista®. De fato, todas as sociedades
que tiveram como bergo esse tronco de principios morais, politicos
e religiosos estao, de certo modo, conectadas ao continente europeu,
o qual semeou a sua influéncia pelos diversos cantos do mundo,
por intermédio de processos migratorios e de colonizacdo. Com o
Brasil, ndo foi diferente. Em 1808, a familia real portuguesa chegou
a Salvador, consolidando, pois, a transferéncia quase que integral dos
valores lusos a colonia sul-americana. Destarte, é nitido o fato de que
o Brasil bebeu do cdlice principiolégico europeu e, a fim de entender
o nosso Direito, precisamos retomar as bases de pensamento que
providenciaram a sua sustentagao.

Um dos recortes temporais mais interessantes para que
possamos investigar a ciéncia politico-juridica na Europa corresponde
a Idade Média, haja vista que a cultura, ao longo dessa época, assumiu
aspectos Unicos que reverberam até os nossos dias. Ora, o projeto de
poder politico de cunho absolutista, posteriormente aperfeicoado e
desenvolvido na Modernidade, foi resultado tardio de um conflito entre
os poderes Papal e Imperial. Assim, a figura do lider personalissimo

1 Graduanda em Direito pela Faculdade de Direito de Ribeirdo Preto, sob orientacao
do Professor Doutor Cézar Cardoso de Souza Neto.

2 Graduando em Direito pela Faculdade de Direito de Ribeirao Preto, sob orientacdo
do Professor Doutor Cézar Cardoso de Souza Neto.

3 PAIVA, José Maria. Sobre a Civilizacdo Ocidental. Cadernos de Historia da Educagdo,
n. 1, v. 11, jul. 2012. p. 309.
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corresponde a uma heranga lusitana no Brasil, mantendo-se até a
atualidade.

Tratando-se da importancia do Medievo como base, cita-se
Harold J. Berman, o qual afirma que aquilo que compreendemos por
“Ocidente” surgiu dos eventos que culminaram na supremacia da
Igreja como organizacao politica diante do poderio até entdo atribuido
aos governos seculares*. Por conseguinte, é inegavel a influéncia
do Cristianismo sobre o Direito Ocidental, fator que revela o qudo
elementar é a compreensao da perspectiva hierocratica e de sua
histéria.

Na Idade Média, consolidou-se um pensamento embasado
na Biblia, na filosofia cldssica e no agostinismo politico, de forte
inspiracdo platonica. Nesse contexto, o amalgama dessas tradicoes
formou a compreensao do universo como ordem hierarquizada, na
qual Reino, Império e Papado ocupariam, cada um, o seu espago
de atividade, de modo que, enquanto o primeiro fosse, a nivel mais
regional, encabecado pelo rei, os dois tltimos possuissem pretensdes
universalistas de dominio.

Entretanto, em diversos momentos, pdde-se observar disputas
entre essas instituicoes pela lideranca da sociedade. O seu terreno de
concorréncia ndo era apenas fisico, pois, para consolidar a posigdo
almejada, era necessario invadir o imaginario popular. Assim, a
atuacao de diferentes tedricos mostrou-se primordial dentro desses
conflitos de poder, destacando-se a importancia das universidades da
época para a efervescéncia de opinides.

ComaquedadoImpério Romano do Ocidente, e, por conseguinte,
o inicio convencional da Alta Idade Média, o vdcuo de poder passou
a ser preenchido por lideres locais que ofereciam protegdo aos
camponeses. Aos poucos, consolidou-se aquilo que chamamos de
feudalismo. Nesse interim, a Igreja gradativamente ampliou a sua
influéncia. Ela legitimava o dominio dos senhores feudais, ja que
muitos bispos e monges ocupavam o papel de figuras de apoio para a

4 BERMAN, Harold J. Direito e Revolu¢do: A formacdo da tradicdo juridica ocidental.
Porto Alegre: Editora Unisinos, 2006.

38| DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



comunidade medieval num todo. Contudo, o poderio maximo ainda
era atribuido aos soberanos imperiais®.

No caso do Sacro Império Romano Germanico, por exemplo, o
imperador gozava do suporte eclesiatico e dizia-se que o seu poder
fora conferido pelo préprio Deus. No entanto, em momentos de
divergéncia com a figura do Papa, era o lider secular que prevalecia.
Observava-se, portanto, a unido de dois corpos distintos, ambos
consolidados em pretensdes universalistas, mas que funcionavam em
conjunto: o Império e o Papado, de forma que este pudesse justificar e
moralizar aquele, e o primeiro pudesse proteger o ultimo®.

0 modelo Carolingio concebia a Igreja como corpo subordinado
e dependente. O clero era controlado pela influéncia dos soberanos,
responsaveis pela indicagdo de cargos eclesiasticos, de sorte que,
estando tais indicagdes a mercé de forcas politicas e econdmicas,
predominavam as praticas de simonia e concubinato. Firmou-se,
assim, um modelo de interesses politicos, em que, gracas ao poder
local dos bispos e demais autoridades da Igreja, cargos eram vendidos
ou estrategicamente distribuidos a muitos que, alheios a um estilo de
vida piedoso, trabalhavam em prol dos interesses temporais. Destarte,
a Igreja faltava independéncia.

Visando mudar esse cenario de subordinacéo e desmoralizacao,
o Papa Gregdrio VII acentuou uma série de mudancas ja iniciadas
pelos seus antecessores. Pautada na ideia de “Libertas ecclesiae”, a
Reforma Gregoriana combateu o modo como as abadias e bispados
eram conferidos pelo comando secular, além de condenar a sua
exploracdo econdmica sobre os cargos do clero e reivindicar o direito
eclesiatico de eleicdo, a fim de assegurar a sua independéncia’. O
poder temporal viu-se ameagado também pelo Dictatus Papae, isto é,

5 VEYL, R. S. B. Consideracdes acerca da Reforma Gregoriana e o despontar
republicano no Baixo Medievo. Meritum, Belo Horizonte, n. 1, v. 14, p. 57-79, jan.- jul.
2019.

6 BARROS, José D’Assuncéo. Cristianismo e Politica na Idade Média: as relagdes entre
o papado e o império. Horizonte, Belo Horizonte, n. 15, v. 7, p. 53-72, dez. 2009.

7 FRANZEN, August. Historia De La Iglesia. Trad. Maria del Carmen Blanco Moreno,
Ramon Alfonso Diez Aragdn. Santander: Editorial Sal Terrae, 2009. p. 181-182.

DIREITO E RELIGIAO: | 39
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humana



documento que reafirmava a infalibilidade dolider da Igreja e confiava-
lhe a possibilidade de depor o Imperador. Houve, portanto, uma série
de disputas entre o pontifice Gregoério VII e os monarcas, a exemplo
da Querela das Investiduras, cujo principal simbolo é o confronto com
Henrique IV.

0 tedlogo Egidio Romano, discipulo do escolastico Sdo Tomas de
Aquino, teorizou que o Papa seria competente para instituir o poder
terreno, transferir reinos e depor monarcas. O estudioso concordava
com uma noc¢ao neoplatdnica, segundo a qual as realidades espirituais
seriam superiores as materiais, logo os reis deveriam submeter-se
ao papado, dotado de autoridade maior®. Tal concepcao politica, na
pratica, levaria a integracdo plena de todo o poder, fosse secular local
ou imperial, sob a égide da suprema autoridade da Igreja’.

Sustentava-se, dessa maneira, uma concepcao universalista
bastante cara ao homem medieval, em que o mundo cristdo estaria
unificado pelo império do Papa, o qual governaria mediante virtudes
divinas. Acreditava-se que apenas com essa submissdo das leis
humanas as divinas haveria justica na relacdo entre politica, religido e
Direito. Nesse contexto, predominou a defesa da hierocracia durante
grande parte da Baixa Idade Média, com destaque para a efetivacao da
reforma institucional da Igreja no século XIII.

Enquanto a instituicao religiosa fortaleceu-se politicamente a
niveis até entdo inimaginaveis, o Império enfraquecia-se cada vez mais.
Se por um lado falia o projeto imperial de cristandade e reduzia-se o
titulo deimperador a um vacuo de funcdes, por outro os reinos ibéricos,
franceses e ingleses, ainda distantes da projecao centralizadora que
se aperfeicoaria mais adiante, embasavam-se na ideia de que “o rei
¢ imperador em seu reino”. O regno, por longo tempo reduzido a
mais fraca das vias politicas da época, passava a superar o Império e

8 FERNANDES, F. R. O conceito de império no pensamento politico tardo-medieval.
Prodoc/CAPES - Programa de P6s- Graduacdo em Histéria da Universidade Federal do
Parand, 2006.

9 BARBOSA, J. M.; SOUZA, J. A. de C. R. de. O Reino de Deus e o Reino dos Homens: as
relagles entre os poderes espiritual e temporal na Baixa Idade Média (da Reforma Gregoriana
a Jodo Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997.
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consolidava-se a partir da organizacao e estruturagdo juridica. Assim,
varios tedricos cristdos criticaram a subalternidade dos monarcas
a Igreja. Mesmo perante ameacas de excomunhdo, esses criticos
elaboraram os seus estudos e possibilitaram o aperfeicoamento dos
debates no Medievo.

No século XIV, a Igreja comecou a enfrentar uma série
de obstaculos a sua unidade. O exilio de Avinhdo, simbolo de
perda do poder papal sobre os monarcas, bem como o Cisma do
Ocidente, anunciavam a faléncia do modelo hierocratico frente a
ascensdo dos reinos e da consequente formagdo das monarquias
nacionais. A realidade politica do reino ganhava forca, tornando-se
o novo adversdrio dos ideais de supremacia da Igreja sobre o poder
temporal. No entanto, havia a necessidade de produzir literatura que
corroborasse, no campo teérico, o poderio crescente do regno.

Se no plano material a hierocracia ja se mostrava ineficaz,
fadada ao fracasso, o plano teérico paulatinamente posicionava-se
nesse mesmo sentido. Um dos principais idealizadores da oposicdo a
hierocracia foi, ainda no final do século XIII e comeco do XIV, o filésofo
dominicano Joao Quidort. Considerado herege pela Igreja devido ao
seu escrito “Sobre o poder régio e papal”’, o filésofo fundamentou-
se na Biblia, em Aristételes e na tradicao escoldstica para formular
tese contraria ao modelo de poder do Papa. Destarte, advogou pela
supremacia do rei, que, voltado a finalidade do bem comum, estaria
independente dos designios papais.

Dois pensadores de origem italiana foram também
imprescindiveis para o combate a hierocracia: Dante Alighieri e
Marsilio de Padua. Dante, autor de De Monarchia, retomou o ideal da
romanidade, na medida em que prezava por uma eventual unidade dos
territériosindependentes. Jd Marsilio de Paddua, autor de Defensor Pacis,
criticou a soberania eclesial, na medida em que as principais virtudes
seriam a autonomia dos cidaddos e a vontade popular. Nesse sentido,
a dominacdo da Igreja seria a responsavel majoritaria pela desordem
social, de forma que a sociedade civil devesse ser independente do
poder eclesiastico.
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A independéncia da sociedade civil em relacdo a estrutura
eclesial e o fim da submissao do poder régio ao papal seriam icones do
fim da Idade Média e do inicio da Idade Moderna. A Igreja Catolica, ja
expulsa da pretensio universalista de cunho politico, perdia, também,
o monopdlio espiritual. O advento da Reforma Protestante deu
origem a uma série de novas denominacdes cristds com divergéncias
doutrinarias significativas. Com a formac¢ao das monarquias nacionais
e a consolidacao do modelo de soberania do monarca, criou-se um
legado de poder absoluto, predominante na Idade Moderna.

Asideias republicanas viriam a ganhar forga posteriormente, em
especial com as Revolucdes Americana e Francesa. Contudo, sobram
evidéncias de que os dois modelos, Absolutismo e Republica, que se
manifestaram ao longo da histéria do Brasil, sdo sintese desse embate
de séculos entre as ideias de Império e Hierocracia. A imagem do rei
adotada por Portugal eventualmente seria herdada pelo Brasil, que, em
sua Independéncia, devido a manutencdo das estruturas absolutistas,
manteria esse idedrio gravado no imagindrio popular.

Mesmo com o advento da Republica, evidencia-se a clara
conservacao da ideia do lider personalissimo, politicamente superior
ao controle do Papa ou da Igreja Catdlica. Afinal, é nitido como a figura
do presidente, no Brasil, reflete a imagem do principe maquiavélico.
Concentrador de amplos poderes, o lider do Executivo forja aliangas
com atores que, em sua maioria, divergem de seu projeto ideolégico.
Vale tudo para se manter no poder, inclusive abandonar os principios
que o elegeram. Mesmo em uma Democracia, o povo é relegado ao
segundo plano, mostrando-se necessario apenas no contexto eleitoral.
Ao investigarmos a histdria de construcao do modelo juridico-politico
vigente, é possivel compreender que a perda de valores foi intrinseca
a ascensdo do absolutismo na modernidade.

Anteriormente, diante da conjuntura hierocratica, o clero
responsabilizava-se por manter freios morais sobre a figura do
lider secular. Todavia com o advento do modelo absolutista, cresceu
a valorizacdo do poder temporal frente ao espiritual, livrando o
primeiro das amarras éticas do segundo. Isso pode ser observado no
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Brasil durante a vigéncia do Padroado, instituto de origem lusa que
prevaleceu até o inicio da Republica. Nesse contexto, como a Igreja
era concedida a possibilidade de administrar a fé nos dominios
portugueses, o rei padroeiro arrecadava os dizimos eclesiasticos,
nomeava os parocos e propunha os nomes de bispos, exercendo forte
controle sobre a autoridade espiritual. De fato, desde a Independéncia,
os brasileiros familiarizaram-se com lideres a imagem de Dom Pedro
I: carismadticos, fortes e autoritarios. Ainda em nossos dias, ha uma
grande tendéncia a eleicdo de presidentes personalistas, o que deveria
diretamente do embate entre hierocracia e a monarquia na Idade
Média.
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A TERRA SEM MALES:
UM PROJETO TRIDENTINO PARA O BRASIL

Hugo Rezende Henriques*

E da natureza original da cultura brasileira um cardter, se
ndo religioso, pelo menos teoldgico e, com toda a certeza,
tridentino (o que terd repercussoes profundas pelos tempos
afora, até aos séculos XIX e XX).

Wilson Martins

O Brasil é um projeto moderno! Se a historiografia se debruca
a tentar estabelecer marcos para o inicio do que conhecemos como
modernidade, nao havera davida de que o contexto de descobrimento
e colonizagao brasileiros se deram em meio ao turbilhdo de mudancas
que deslocariam decisivamente o Ocidente do medievo para o que
denominamos por modernidade. Assim, ndo é de surpreender-se
com nossa afirmacao inicial. Se podemos dizer que houve um projeto
anterior de nacdo tupiniquim, e hd muitos que hoje tentam demonstrar
a existéncia de um tal projeto, digamos, pré-colonial para esta terra,
o projeto de Brasil é um projeto pés-cabralino e, portanto, moderno.

Mas o que é, afinal, essa modernidade? A modernidade
ocidental alvorece em meio a acontecimentos de significacdo
incontestavel para a nossa civilizagdo. De um lado, o legado da queda
de Constantinopla, o félego novo dos textos, ideias e ideais gregos e
romanos, e os instrumentos que permitiriam as grandes navegacoes,
com o consequente descobrimento e a reparticdo das Américas por
portugueses e espanhdis, expandiram o mundo (real e simbdlico)
conhecido dos ocidentais de forma inédita. De outro, a publicagio
das 95 teses de Lutero e a deflagracdo dos diversos movimentos que

1 Professor da Faculdade de Direito da Universidade Federal de Uberlandia, é
doutor em Direito pela UFMG, mestre em Direito pela USP, mestre em Biologia pela
USP, bacharel em Direito pela USP e bacharel em Biologia pela UFMG. Contato:
hugohenriques@ufu.br. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/5214221967828261.
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tomamos conjuntamente sob a égide do termo “Reforma Protestante”
gerariam enormes ondas de reconfiguracdo dos poderes imperiais,
papais e dos nascentes Estados.

Os eventos da entdo distante Europa teriam efeitos indeléveis
e permanentes sobre a Historia e a Cultura brasileiras. As novas
terras brasileiras, que despertariam apenas um titubeante interesse
da coroa portuguesa, seriam rapidamente percebidas pela recém-
criada Companhia de Jesus como a base perfeita para a tecitura de
um projeto absolutamente audaz. De beleza naturalmente inigualavel,
abundancia de viveres, e contando com nativos receptivos as suas
investidas de conversdo, o Brasil estava, além de tudo isso, afastado
da iniqua Europa, com suas disputas por poder e, principalmente, da
influéncia insidiosa e herética do pensamento reformado. Os jesuitas
ndo teriam duavidas: estava por ser criado em terras brasileiras o
paraiso terreno, a “terra sem males”.

Mas voltemos brevemente a Europa, onde a avalanche em que se
transformavam os eventos da Reforma Protestante exigiriam do papado
uma atitude a altura. A resposta do trono de Sao Pedro foi a organizacao
do Concilio de Trento, um conturbado e estendidissimo concilio
(1545-1563) que marcaria o esforco daquilo que convencionalmente
se denomina por Contrarreforma. Para a consolidagdo dos esforcos
tridentinos, a Igreja se aferrou a movimentos misticos do catolicismo,
como o de Teresa de Avila na Espanha e a recém-criada Companhia de
Jesus, de Inacio de Loyola (1534)%

Diversos os autores argumentam ser o tridentinismo uma
espécie de anti-modernismo, no sentido de que o pensamento

2 “Convocado por Paulo III para 7 de maio de 1537, foi postergado para 1° de Maio
de 1538 e para abril de 1539 sem que ninguém aparecesse; prorrogado para 1° de
novembro de 1542 sem que, de novo, nenhum prelado atendesse ao apelo; afinal, no
meio de confusdes que ndo vém ao caso, é declarado aberto a 13 de dezembro de 1545,
reunindo-se sob os pontificados de Paulo III, Julio III (1551) e Pio IV (1562). Vé-se por
essas datas que o Concilio estabelecia o contexto espiritual em que se ia implantar
e desenvolver a cultura intelectual do Brasil, tanto mais se considerarmos que a
Companhia de Jesus, aprovada definitivamente pela bula Regimini Militantis Ecclisie,
de 27 de setembro de 1540, resultou das mesmas preocupacdes que determinaram,
em 1537, a primeira convocacio frustrada do congresso.” MARTINS, Wilson. Histéria
da Inteligéncia Brasileira [v. 1: 1550-1794]. Sdo Paulo: T. A. Queiroz Editor, 1992. p. 18.
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contrarreformado teria por intuito uma manutencao de uma
situacdo, dita, “medieval”. Entretanto, olhar para tal movimento
como simplesmente reaciondrio ao humanismo e ao protestantismo
é olvidar de reconhecer que ao se colocar contra tais movimentos,
reconhecia-se precisamente a relevancia e a forca deles. Assim, ao se
opor ao projeto moderno das reformas, e mesmo a certos pontos do
humanismo renascentista, o que o tridentinismo legou ao Brasil foi
um projeto alternativo de modernidade. Exemplo disso é a disposicao
dos jesuitas (como Manoel da Nébrega) em verter a lingua dos nativos
brasileiros oragoes e trechos das escrituras, ainda que o Concilio
de Trento viesse a estabelecer, em seu Index Librorum Prohibitorum,
a proibicdo de traducdes ndo autorizadas das Sagradas Escrituras.
Escrevera Nobrega:

Trabalhamos de saber a lingua deles e nisto o
padre Navarro nos leva vantagem a todos. Temos
determinado ir viver com as aldeias, quando
estivermos mais assentados e seguros, e aprender
com eles a lingua e ir doutrinando-os pouco a pouco.
Trabalhei por tirar em sua lingua as oragées e algumas
praticas de Nosso Senhor e ndo posso achar lingua
que o saiba dizer, porque sdo eles tdo brutos que nem
vocabulos tém?.

Como o exemplo de Manoel da Nébrega bem ilustra, a atitude
da Companhia de Jesus perante os nativos brasileiros, embora se
pautasse por um esforco catequético que hoje, anacronicamente,
possa ser avaliado como um projeto meramente colonialista de
aculturacao, esteve quase sempre imbuido de uma justa preocupagio
de se concretizar, no Brasil, um projeto de nagdo que pudesse se opor
as heresias que, aos olhos da Companhia de Jesus, proliferavam pela
Europa.

3 NOBREGA, Manoel. Cartas Jesuiticas: cartas do Brasil [1549-1560]. Salvador: Edicdo
P55, 2021. p. 110.
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Curiosamente, os primeiros contatos dos jesuitas ao aportarem
emterrasbrasileiras,em 1549, lhestrariaimpressdesinsuspeitas. Sobre
0s europeus que aqui viviam segundo os costumes indigenas, teciam as
maiores reprimendas, especialmente por tomarem por esposas varias
indias, segundo o costume da maioria das tribos do litoral. Sobre os
clérigos aqui, dira Nobrega: “Ca ha clérigos, mas é a escoria que de 1a
vem; [...] Ndo se devia consentir embarcar sacerdote sem ser sua vida
muito aprovada, porque estes destroem quanto se edifica”.* Por outro
lado, as impressodes relativas aos nativos sdo absolutamente diversas.
Nestes, encontraram os jesuitas um misticismo tdo profundo quanto
o seu proprio, além de um tremendo encantamento face a liturgia e
a ritualistica catdlica que o tridentinismo fielmente defendia: “Estao
estes negros muito espantados de nossos Oficios Divinos. Estdo
na igreja, sem ninguém lhes ensinar, mais devotos que os nossos
cristdos”.

Deste misticismo indigena, ouviriam sobre uma suposta “Terra
sem Males”, que a narrativa jesuitica ndo tardaria em transmutar em
um grande projeto de uma “nacdo sem males”, afastada dos vicios
europeus e das influéncias dos pensamentos reformados. A crenca
messidnica na poténcia da empreitada portuguesa e jesuitica em
terras brasileiras ganharia ares mesmo de épico, ou talvez de utopia,
na pena de Antonio Vieira que se dedicou a escrever uma Histdria do
Futuro para argumentar da inescapabilidade da edificagdo do império
portugués como o Quinto Império do Mundo, conforme a profecia de
Daniel:

Divide-se a Histdria do Futuro em sete partes ou
livros: no primeiro se mostra que ha-de haver no
Mundo um novo império; no segundo, que império
ha-de ser; no terceiro, suas grandezas e felicidades;
no quarto, os meios por que se ha-de introduzir; no

4 NOBREGA, Manoel. Cartas Jesuiticas: cartas do Brasil [1549-1560]. Salvador: Edicdo
P55, 2021. p. 115.

5 NOBREGA, Manoel. Cartas Jesuiticas: cartas do Brasil [1549-1560]. Salvador: Edicdo
P55, 2021. p. 116.
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quinto, em que terra; no sexto, em que tempo; no
sétimo, em que pesca. Estas sete cousas sdo as que
ha-de examinar, resolver e provar a nova Histéria que
escrevemos do Quinto Império do Mundo®.

Como se percebe, os movimentos da modernidade confluem
para o Brasil, e pelas maos jesuiticas se desenvolvem na forma de
um projeto contrarreformado inédito, a construcdo de uma nova
sociedade, sem as disputas intestinas por poder da Europa, e afastada
dos movimentos reformados, aqui combatidos e expulsos da Baia de
Guanabara (onde o projeto da Franca Antdrtica foi derrotado entre
1555-1570) por um esforco conjunto de portugueses, jesuitas e nativos,
e da provincia de Pernambuco (durante as invasdes holandesas 1630-
1654). O combate aos protestantes se transmutaria, para Antonio
Vieira, em prova ndo apenas da justeza do projeto, mas da graca divina
que sobre ele recaia:

Aquele fatal Pernambuco, sobre que tantas armadas
se perderam e se perderam tantos generais, por nao
quererem aceitar a empresa sem competente exército,
que discurso podia imaginar que, sem exército e sem
armada, se restaurasse? E s6 com a vista fantdstica de
uma frota mercantil se rendeu Pernambuco em cinco
dias, tendo-se conquistado pelos Holandeses com
tanto sangue em dez anos, e conservando-se vinte e
quatro. [...] Desafogou-se o Brasil, franquearam-se
seus portos e mares, libertaram-se seus comércios,
seguraram-se seus tesouros. Ambas estas empresas
se venceram e todas estas terras se conquistaram
em menos de nove dias, sendo necessario muitos
meses s6 para se andarem. Quem nestes dois sucessos
nao reconhecer a forgca do braco de Deus, duvidar-se
pode se o conhece. Assim assiste a Portugal dentro e
fora, ao perto e ao longe, aquele supremo Senhor que
estd em toda a parte e que em todas as do Mundo o

6 VIEIRA, Antdnio. Histdria do Futuro [v. 1]. Belém: UNAMA, sem data. p. 09.
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plantou e quer conservar. Bendita seja para sempre
sua omnipoténcia e bondade!’

A nacao predestinada a cumprir as promessas do Cristo, com as
bencaos da Igreja de Roma se tornaria uma constante no pensamento
brasileiro, reemergindo vez por outra no idedrio dos mais variados
intelectuais nacionalistas. E, por exemplo, a Nova Roma que Darcy
Ribeiro evoca e instiga a que reconhecamos para edificar. A influéncia
e o poder dos membros da Companhia de Jesus no periodo colonial
brasileiro foi variavel, logrando enormes sucessos em determinadas
regioes, como as famosas missoes (reducoes) sulinas, mas enfrentando
também a violéncia dos colonos (bandeirantes), para quem os
indigenas catequizados e “aportuguesados” das missdes constituiam
uma forga de trabalho escrava imensamente mais valiosa do que os
nativos “selvagens” (e, ademais, ji organizados em grandes grupos
em locais fixos, facilitando enormemente o processo de preagem).
Qualquer que fosse seu poder, entretanto, o misticismo sincrético
dos jesuitas (os primeiros a aprender as linguas nativas e a ensinar
o portugués aos indios), que era capaz de facilmente reelaborar os
mitos indigenas conferindo-lhes os tracos suficientes de catolicismo
para que servissem tanto aos propdsitos da Companhia quanto
fossem palataveis aos nativos, legaria alguns dos tracos centrais da
cultura brasileira. Suas influéncias efetivamente sobreviveriam, e
muito, a expulsdo pombalina da Companhia de Jesus dos dominios
portugueses, em 1759.

A inteligéncia brasileira viria assim a constituir-
se, submetida a direcdo exclusiva da Companhia
de Jesus, sob a égide do Concilio de Trento. [...] O
Brasil, com a retirada de Villegaignon, em 1560, ja
ndo era apenas a terra de eleicdo das concepcoes
espirituais tridentinas; era também a prova de que
o mundo do espirito acabara de ser dividido por um

7 VIEIRA, Antdnio. Histdria do Futuro [v. 1]. Belém: UNAMA, sem data. p. 09.
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meridiano intelectual tdo imperativo quanto o que
a Igreja tracara nos mapas de 1494 para dividir o
mundo geogréafico em duas esferas de influéncia®.

A nova divisdo do mundo moderno deveria ser entdo bem
compreendida como a mais recente cisdo na cultura ocidental. O
projeto reformado de modernidade ganharia forca e sua forma mais
bem acabada nos esforgos de construgao das colonias inglesas do Novo
Mundo, que eventualmente viriam a se independentizar nos Estados
Unidos da América. O projeto contrarreformado de modernidade se
esforcaria por ser construido em clima mais tropical, bastante menos
ascético, muitissimo mais plural e imensamente mais carregado do
misticismo e do messianismo jesuitico, no Brasil.

O primeiro império do mundo, que foi o dos Assirios, e
dominou toda a Asia, também foi o mais oriental. Dali
passou aos Persas, mais ocidentais que os Assirios;
dali aos Gregos, mais Ocidentais que os Persas; dali
aos Romanos mais ocidentais que os Gregos: e como
jé tem passado pelos Romanos, e vai levando seu
curso para o ocidente, havendo de ser, como é de
fé, o ultimo império, aonde pode ir parar, sendo na
gente mais ocidental de todas?®

8 MARTINS, Wilson. Histéria da Inteligéncia Brasileira [v. 1: 1550-1794]. Sao Paulo: T.
A. Queiroz Editor, 1992. p. 17.

9 VIEIRA, Antbnio. De profecia e inquisi¢do. Brasilia: Senado Federal, 1998. p. 162-163.
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A INCONTORNAVEL QUESTAO DA RELIGIAO

Karine Salgado’

O elemento religioso sempre esteve presente nas mais diversas
culturas e tempos histéricos. De pilar determinante e fundamental
para a sociedade a questdo de foro intimo, a religido tem sempre
um papel que pode oscilar, mas que curiosamente ndo se apaga
totalmente. Assim, qualquer investigacdo que se volte ao mundo da
cultura ndo pode desconsidera-la como um elemento que vai muito
além da simples fé.

A religido pode ser tomada por diversos aspectos e as muitas
ciéncias que a abordam sdo testemunho disso. Desde as provas da
existéncia ou ndo de Deus até as discussoes identitarias préprias do
multiculturalismo? todas as abordagens tém um ponto em comum,
a identificacdo da fé e, por via de consequéncia da religido, como um
aspecto incessantemente presente na realidade humana, em qualquer
tempo histérico, em qualquer cultura.

Essa constatacdo pode ser perfeitamente expressa num problema
essencial do qual se ocupa a Antropologia Filoséfica e que pode ser
sintetizado da seguinte forma: “associar o homo religiosus as outras
dimensdes do homem que apresentam um valor heuristico irrecusavel
na tematizacao filoséfica da interrogacao fundamental sobre o que € o
homem.” A questdo central da esséncia do ser humano demanda uma
reflexdo sobre a sua religiosidade, fato que foi percebido e trabalhado
em diversos momentos e tradicoes.

1 Professora da Faculdade de Direito da UFMG. Membro do corpo permanente do
Programa de Pds-graduacdo em Direito da UFMG.

2 A perspectiva multiculturalista tenta oferecer uma contribui¢do prépria ao
ir além de um simples discurso de defesa de direitos humanos ou de uma postura
cosmopolitista. MODOOD, Tariq. Multiculturalism Without Privileging Liberalism.
Palestra proferida no VI Simpésio Internacional de Filosofia da Dignidade Humana,
nov/2021.

3 LIMA VAZ, Henrique Claudio. Antropologia Filosdfica. 7°. Ed. Sdo Paulo: Loyola,
2004. p. 12
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Desta forma, sdo muitos e variados os esforcos de investigagao
da natureza humana que adentram o problema da fé, como a postura
medieval que tomou, de forma emblematica, o ser humano como
um ser para Deus.* Em abordagem diversa, Edith Stein, ao tratar
da natureza da pessoa humana, reflete sobre a sua condicao de Ser
finito e a sua tomada de consciéncia da sua finitude, o que o leva
inevitavelmente, na busca de algo que possa lhe sustentar o Ser, ao Ser
Eterno.®

Feuerbach apresenta uma perspectiva inteiramente diferente
para explicar a religido, colocando-a no campo da antropologia.
Haveria uma projecao do proprio ser humano na figura de Deus. Esta
é compreendida a partir da prépria esséncia humana e da projegido
desta esséncia numa figura divina. Assim, “a consciéncia de Deus € a
consciéncia que o homem tem de si mesmo, o conhecimento de Deus
o conhecimento que o homem tem de si mesmo. Pelo Deus conheces
o0 homem e vice-versa pelo homem conheces o seu Deus; ambos sao a
mesma coisa.”®

Ainesgotavel diversidade de posi¢cOes apenas reforca a relevancia
do tema religido para qualquer investigacdo que tenha como objeto o
ser humano e sua obra, a cultura. Nao é de se surpreender, portanto,
dada a indiscutivel pertinéncia da religido a realidade humana, que ela
tenha se colocado como um elemento cultural indissociavel da vida
em sociedade, cujo protagonismo se faz sentir nos valores acalentados
por esta sociedade, nas suas normas, na sua organizagdo social e
politica.

As reflexdes sobre o Direito ndo podem descurar a religido, a
despeito da premissa de laicidade do Direito assumida em larga escala

4 SALGADO, Karine. Filosofia da dignidade humana: a contribui¢do do Alto Medievo.
Belo Horizonte: Mandamentos, 2010. p. 21. Sdo muitas as perspectivas medievais que
abordam o tema. Devido a natureza do presente texto, optou-se apenas por sintetiza-
las numa frase que nos serve de ilustracdo das ideias correntes no periodo.

5 STEIN, Edith. Ser finito e ser eterno. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2018. P.
157.

6 FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do cristianismo. Trad. José da Silva Brandio.
Petrépolis: Vozes, 2007. p. 44
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contemporaneamente. Isso porque nao sendo a religido um elemento
que se limita a esfera estritamente privada, estd em constante contato
e simbiose com a ordem normativa. Além disso, enquanto peca chave
da dinamica social, ela demanda o direito constantemente, motivo
pelo qual o debate atento sobre o tema se torna imperioso, exigindo o
concurso e a contribuicdo de diversas dreas do saber.

O processo de secularizacao empreendido pela cultura ocidental
e, em alguma medida, imposto as outras culturas, levou a convicgdo
de uma continua diminuicdo, até o seu total esmaecimento, do papel
da religido enquanto agente ativo da conformacdo dos valores, do
direito e da politica em uma sociedade’. A compreensdo da pertenca
da religido a esfera privada de cada individuo comegou a ser cunhada
no inicio da Modernidade, com os impasses aos quais os conflitos
religiosos levaram a Europa, e parecia, desde entdo, aos poucos se
consolidar como uma verdade nao apenas tedrica, mas também como
verdade de fato.

As tultimas décadas do século XX indicaram o equivoco das
previsdes queapontavam paraaratificacao deste processo. Movimentos
fundamentalistas, movimentos identitarios, intolerancia, ascensido
politica® sdo algumas das expressdes que se tornaram comuns nos
debates sobre religido que voltaram a ganhar destaque. Curiosamente,
isso se deu quando se acreditava, para parafrasearmos Nietzche, que
Deus estava quase morto e era absolutamente conveniente, sob muitos

7 Em sentido contrario, pode-se recordar da tdo conhecida posicdo de Huntington
ao anunciar que os conflitos que o mundo testemunharia no futuro préximo seriam
pautados preponderantemente em identidades e alinhamentos culturais, dentre os
quais, naturalmente, pode-se incluir a religido como elemento de relevo. A titulo de
exemplo, Huntington se refere a importancia dos conflitos entre Isla e Cristianismo:
“O conflito do século XX entre democracia liberal e o0 marxismo-leninismo é apenas
um fendmeno histérico fugaz e superficial, se comparado com a relacdo continuada
e profundamente conflitiva entre o Islamismo e o Cristianismo.” HUNTINGTON,
Samuel. O choque das civilizagGes. Trad. M. H. C. Cortes. Rio de Janeiro: Objetiva,
1997. p. 262

8 Sobre a dindmica que envolve minorias religiosas e étnicas em uma sociedade e
os conflitos dela decorrente, cf. SARNO, Hannah Roma Bellini. Algo em que acreditar.
Trajetérias de seguidores do Estado Isldmico na Inglaterra. (Tese). Instituto de
Humanidades, Artes e Ciéncias Professor Milton Santos. Universidade Federal da
Bahia, Salvador, 2020.
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pontos de vista, que assim continuasse. O grande equivoco encoberto
por esta conviccao e que estd na sua premissa é que a religido, sendo
uma questdo pessoal, de fé, se restringiria a esfera privada do individuo.

De fato, é inconteste que a religido demanda uma adesio
interna, é uma questdo de fé, intima, portanto nao pode ser imposta
a alguém - ou a um povo - como ocorrido nas solugdes aos nossos
olhos hoje simplistas demandadas pela Europa setecentista, castigada
pelos conflitos religiosos e pela intolerancia que a assolava. A Paz de
Westfalia, que simboliza o esfor¢o para se encontrar algum equilibrio
para a Europa esgotada por conflitos’, é exemplo desse recurso.

O adégio “une foy, une loy, un roy”, que marca a Franca do século
XVII, e que culminaria no Edito de Nantes, igualmente ilustra a postura
intolerante em relagao a religides diferentes daquela professada pelo
Rei e, por via de consequéncia, por todo o Estado.

O desgaste causado pelas questdes religiosas, somadas
as novas ideias que circulam pela Europa durante o periodo da
Ilustragao induziram a solucdo da privacidade da fé, solucdo esta que
gradualmente foi se cristalizando e se concretizando na mente e na
cultura ocidental.

Entretanto, ndo se pode olvidar que a religido, em que pese a
demanda da adesdo interna, é também manifestacao cultural, coletiva
e, portanto, pertencente a esfera publica. Aprisiona-la na esfera privada
é extirpar dela uma de suas facetas mais importantes que nao pode ser
substituida simplesmente pela fé e crenca pessoal de cada individuo.
Essa é uma questao que as ultimas décadas nos impuseram a partir do
testemunho de fend6menos que caminharam contra o progndstico de
esmaecimento da fé, colocando a religido novamente como desafio e
tema incontornavel para a reflexdo sobre a sociedade contemporanea.

9 WHALEY, Joachim. Germany and the Holy Roman Empire. Vol. II. Oxford: Oxford
University Press, 2012. p.198. Ao comentar os direitos advindos dos acordos que
ficaram conhecidos como Paz de Westfalia, o autor explica que: “in 1648, these rights
were articulated as safeguards following the final reaffirmation of the princes’ right to
determine the religion of their lands (ius reformandi). Yet the notion that all Germans enjoyed
freedom of movement and legally protected property rights soon became more generalized.”
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JUSTICA EM SANTO TOMAS DE AQUINO

Arthur Lopes Campos Cordeiro !

O presente texto visa expor o conceito de “Justica” no pensamento
de Santo Tomas de Aquino. Para tanto, se analisard, primeiramente, o
conceito de “Direito”. Em seguida, serd possivel tratar diretamente da
justica. Por fim, serd necessaria uma exposi¢do do conceito de “Lei”.

A justica, para Santo Tomas, é a vontade constante e perpétua de
dar a cada um o seu direito ou, dizendo de uma forma mais completa,
é o hébito pelo qual, com vontade constante e perpétua, se da a cada
um o seu direito’. Fica evidente, portanto, que, para expor o conceito
de justica, é necessdrio, antes, analisar o conceito de direito. A justica
é posterior ao direito e ndo o antecede. Nas palavras de Javier Hervada:
“Se a justica é a virtude de dar a cada um o que é seu, seu direito, para
que possa agir é preciso que exista o seu de alguém, seu direito; do
contrario, como dar o seu, seu direito?”.

O direito é o objeto da justica: é a coisa que é dada na agdo
justa, a coisa devida na relagdo de justica. Direito, na verdade, é um
termo analogo. “A analogia [...] ¢ uma modalidade de atribuicao de
um predicado a multiplos sujeitos por razdes parcialmente iguais e
parcialmente diferentes”. Em outras palavras, “temos analogia,
quando o termo é comum e a realidade significada, nem inteiramente
a mesma nem inteiramente diferente, mas implica uma relacdo e
uma semelhanca entre os diversos entes aos quais é atribuido: o
homem ¢é sdo, [...] o alimento é sd0™. Desse modo, assim como o

1 Mestrando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, sob orientacdo
da Profa. Dra. Karine Salgado. Graduado em Direito pela mesma instituig&o.

2 S.T. IlaIlae, q. 58, a. 1.

3 HERVADA, J. O que ¢é o direito? A moderna resposta do realismo juridico. S&o Paulo:
WMF Martins Fontes, 2006. p. 25.

4 SCHERER, D. A Raiz Antitomista da Modernidade Filosdfica. Formosa: Edi¢Ges Santo
Tomas, 2018. p. 48.

5 HUGON, E. Os Principios da Filosofia de Sdo Tomds de Aquino. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1998. p. 57.
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termo medicina, segundo Santo Tomds, foi empregado primeiro
para designar o remédio ministrado ao enfermo para cura-lo e,
posteriormente, foi utilizado para designar a arte de curar, o termo
direito foi empregado primeiramente para designar a coisa justa (coisa
devida) e, posteriormente, foi usado para se referir a arte que discerne
o que é justo e o local onde se aplica o direito®. Deve-se, também, ter
em mente que direito, no pensamento tomista, nao se confunde com a
lei. A lei é regra de direito, mas nao direito propriamente dito’.

O direito pode ser natural ou positivo. O direito é natural quando
ele - o que deve ser dado (o que é devido®) - o deve em virtude da
natureza da coisa. Santo Tomas exemplifica isso com um contrato: se
eu dou X para receber Y, é da natureza do contrato que, assim que
eu der X, Y é devido a mim (é meu direito) - isso independente de
qualquer lei positiva que regule o contrato. O direito é positivo, por sua
vez, quando ele é devido por convenc¢ao ou comum acordo’. Ele surge,
portanto, da vontade humana, que pode tornar justo (devido) algo que
ndo é naturalmente devido e que ndo se opde a justica natural. Ela ndo
pode, porém, tornar justo algo que se opde ao direito natural®.

Tendo em mente o conceito de direito, podemos analisar a
justica. A justica é a virtude!! pela qual se dd a cada um o seu direito.
Duas caracteristicas centrais da justica podem ser extraidas dessa
definicao'. A primeira destas é a alteridade. A justica diz respeito
aquilo que é relativo a outrem® - para que haja uma acao justa, é
preciso que haja um outro para quem eu possa dar o seu direito. A
rigor, ndo hd justica entre um homem e si mesmo (pode-se, porém,

6 S.T. Ila IlTae, q. 57, a. 1, ad. 1.
7 S.T. 1lallae, q. 57, a. 1, ad. 2.
8 S.T. Ila Ilae, q. 58, a. 11, resp.
9 S.T. IlaIlae, q. 57, a. 2, resp.
10 S.T. I1a ITae, q. 57, a. 2, ad. 2.

11 Na definicdo anteriormente apresentada, se diz que a justica é um hébito. Ela é 0 é
porque toda virtude é um habito (S.T. Ia, IIae, q. 58, q. 1, resp.).

12 SALGADO, J. C.. A Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou Da Metafisica do Objeto: A
Igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018. p. 234.

13 S.T. I1a ITae, q. 58, a. 2, sed.
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admitir essa linguagem desde que se tenha em mente que se fala
metaforicamente): ela sé existe entre um homem e outro'. A segunda
caracteristica central é a igualdade. Afinal, da-se a cada um o seu
direito - ndo mais, nao menos.

Santo Tomds divide a justica em justica geral - que diz respeito
aos bem comum - e justica particular - que diz respeito aos bens
particulares. Trataremos primeiramente desta ultima. A justica
particular se ordena a uma pessoa privada. H4, porém, duas possiveis
relagdes que se ordenam a uma pessoa privada. A primeira consiste na
relacdo entre uma pessoa privada e outra. Neste caso, estamos diante
da justica comutativa. A segunda consiste na relacao entre todo (i.e. da
comunidade) e uma pessoa privada na qual a pessoa privada é quem
recebe a coisa devida (o direito). Neste caso, estamos diante da justica
distributiva®.

Esta diferenca entre os participantes de cada relacdo de
justica levard a uma diferenca que diz respeito a como a igualdade é
considerada na justica comutativa e na justica distributiva. Na justica
comutativa, estamos diante de uma igualdade aritmética. Isso fica
evidente na compra e venda ou na troca: se X comprou algo de Y cujo
valor é equivalente a Z, ele deve dar a Y algo cujo valor é equivalente a Z.
Na justica distributiva, estamos diante de uma igualdade distributiva.
Ora, como ¢é evidente, esta justica consiste na distribuicdo de bens da
comunidade a um particular. Entretanto, neste ambito, se X recebe
3Zs, isso nao significa que Y deve receber 3Zs. Aqui, estamos diante
de uma igualdade geométrica. Enquanto na justica comutativa se
considera a igualdade de coisa a coisa (o que X deu ¢é igual ao que Y
deu), na justica comutativa se considera a igualdade segundo uma
proporc¢ao das coisas as pessoas. Assim, se X merece 3 vezes mais Zs
quey, o justo distributivamente falando é que a comunidade dé a X 3Zs
e aY apenas Z'.

14 S.T. I1a ITae, q. 58, a. 2, resp.
15S.T. Ila ITae, q. 61, a. 1, resp.
16 S.T. ITa ITae, q. 61, a. 2, sed. e resp.
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A justica geral é também denominada justica legal. Portanto,
para analisa-la, precisamos analisar a lei. A lei, para Santo Tomas, é
uma ordenacdo da razdo voltada para o bem comum promulgada por
aquele que tem o cuidado da comunidade’. Importante para nossos
fins é reconhecer que o fim da lei é o bem comum?.

Santo Tomds apresenta uma divisdo quadripartite das leis.
Em primeiro lugar, nds temos a lei eterna, lei imutdvel que consiste
na propria razdo divina que a tudo ordena’. Em seguida, temos a
lei natural, que é a participacdo da lei eterna na criatura racional.
Podemos dividir os preceitos da lei natural em dois grupos. Temos,
entdo, o primeiro principio da lei natural: o bem deve ser feito e o
mal deve ser evitado. Este principio é indemonstravel e de evidéncia
imediata®.

Sobre ele, se fundam os demais preceitos naturais (preceitos
secundarios). Da observacgao e da experiéncia, o ser humano descobre
0 que é bom e o que é ruim para si mesmo e, com base no primeiro
principio, descobre que algumas coisas devem ser feitas e outras nao.
Estes principios podem ser divididos em trés grupos. O primeiro destes
decorre da inclinacao conforme a natureza que o homem tem de
comum com todas as substancias. Assim, como é bom para o homem
a conservacao do seu ser, surge o direito a vida. O segundo decorre
das inclinagOes conforme a natureza que o homem tem em comum
com os demais animais. Neste grupo, esta o direito a unido do homem
e da mulher. Por fim, o terceiro grupo decorre da prépria natureza do
homem, a razdo. Por exemplo, temos aqui o direito (e dever) a vida em
sociedade.

Como o que deve ser feito é o que é bom para o homem e que
0 que é bom para homem é o ser racional (agir de acordo com sua

17 S.T. Ia ITae, q. 90, a. 4, resp.

18 S.T Ia Ilae, q. 90, a. 2.

19 S.T. IaIlae, q. 91, a. 1, sed. e resp.
20 S.T. IaIlae, q. 94, a. 2, resp.
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natureza), pode-se dizer que a lei natural “consiste em normas segundo
as quais o homem viverd como homem”2.

Em terceiro lugar, temos a lei humana. A lei humana tem razdo
de lei quando deriva da lei natural. Quando ela discorda da lei natural,
nao é verdadeira lei. Afinal, uma lei é uma ordenagao da razdo e uma
“lei” que discorda da lei natural estd contraria aos principios da razido
pratica (que sdo os principios da lei natural)*.

Por ultimo, temos a lei divina: a lei revelada, a lei divinamente
dada®.

Podemos, agora, voltar para a andlise da justica geral. Ela ordena
o0 homem ao bem comum. Como compete a lei ordenar o homem para
o bem comum, esta justica é também chamada de justica legal. No
ambito da justica geral, o individuo deve algo a comunidade.

Deve-se, porém, ter em mente - como bem explica Nascimento?
- que ha duas distintas virtudes que se denominam “justica geral” no
pensamento tomista. Uma delas, a justica geral, é esta que ordena
o0 homem imediatamente ao bem comum. Esta, juntamente com as
justicas particulares (distributiva e comutativa), consiste em “dar a
cada um o seu direito”. H4, porém, um outro sentido de justica, que
Santo Tomas também denomina justiga geral: é a justica como idéntica
ao conjunto das outras virtudes.

21 GALVAO DE SOUZA, J. P.; GARCIA, C. L.; TEIXEIRA DE CARVALHO, J. F. Diciondrio
de Politica. Sdo Paulo: T.A. Queiroz, 1998, p. 311.

22 S.T. IaIlae, q. 95, a. 2, resp.
23S.T.Iallae, q.91,a.4,ad. 1

24 NASCIMENTO, C. A. R. do. A Justica em Tomds de Aquino. Veritas, Porto Alegre, n.
159, v. 40, p. 475-479, 1995. p. 478.
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A RELACAO ENTRE DIREITO SUBJETIVO E A LEGITIMIDADE
SECULAR: UMA LEITURA A PARTIR DE OCKHAM

Maria Clara Perdigdo Abreu
Daniel da Fonseca Diniz*

O periodo delimitado entre o crepusculo da Idade Média e a
Revolucao Francesa pode ser considerado decisivo no que diz respeito
aodesenvolvimentodafilosofiajuridicamoderna. Essafasedetransicdo
é marcada por profundas mudancgas politicas, socioecondmicas,
culturais e intelectuais. De fato, para Harold Berman, este é o palco de
uma verdadeira revolucao que se manifesta na Reforma Gregoriana
dos séculos XI e XII% responsavel por estruturar uma forte disputa
entre Império, Igreja e, posteriormente, reinos quanto ao dominio da
soberania juridica. Estes e outros fatores fazem com que o contexto
do baixo medievo seja marcado por uma fisiologia particular, distinta
e completa, onde despontam embates que permitiram a defini¢do
de caracteristicas fundamentais a estrutura dos sistemas juridicos
contemporaneos.

Momento crucial neste rico panorama cultural é o século
XIV, onde se encontra o frade Guilherme de Ockham, ainda sob os
efeitos do legado da Reforma. A esta época o papado avinhonense,
ap6s a ascensdo de Jodo XXII, reforca, através de um forte sistema
burocratico, as pretensdes hierocraticas advindas do pensamento
Gregoriano. A Santa Sé se mostra contrdria a eleicdo e dominio do
imperador Luis da Baviera, chegando a um franco embate com a
autoridade imperial. Noutro lado, encontrava-se a ordem franciscana
que, sob ordem do mesmo Papado, vé-se igualmente perseguida com a
condenagdo da doutrina da pobreza de Cristo e o combate instaurado
contra a ala espiritual - entendida aqui como o grupo de integrantes

1 Graduandos em Direito pela Universidade Federal de Vicosa, sob orientagdo do
Prof. Dr. Paulo César Pinto de Oliveira.

2 BERMAN, Harold J. Direito e revolu¢do: a formacéo da tradicdo juridica ocidental.
Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2006.
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da ordem que lutava para manter as ideais de seu fundador. Tendo
em vista esta inseguranca quanto a postura papal perante a ordem
franciscana, Guilherme de Ockham e outros frades encontram refugio
nos dominios do Império.

Nesse cendario, o frade menorista volta seus escritos ao
enfrentamento destes dois temas que se entrecruzam no século XIV,
a saber: a defesa da ordem franciscana, perseguida pela Santa Sé
sobretudo apds o papado de Jodo XXII e; a sustentagado da autoridade do
seu acolhedor, o Imperador Luis da Baviera, contrapondo a plenitudo
potestatis® papal.

Para enfrentar estas demandas, Guilherme de Ockham irrompe
como fundador de uma nova forma de filosofar, demarcando o legado
da Idade Média para a filosofia moderna, sendo atribuido ao autor a
fundacdo do nominalismo*. Embora j4 se falasse em nominalismo
nos séculos XI e XII, é a partir da perspectiva de Ockham que a
corrente ganha contornos definidos, de modo que, talvez, a melhor
maneira para compreendé-la seja através da confrontacdo com sua
tese adversa: o realismo de Tomas de Aquino®.

Considerado discipulo de Aristoteles, Sao Tomas reconhece uma
realidade para os individuos. Nao obstante, também considera reais os
“universais”, quais sejam, os géneros e as espécies, instituindo uma
ordem que inclui e comporta os seres singulares. Assim, enxerga-se
no animal, no homem, ou no cidaddo uma existéncia objetiva que
ultrapassa a esfera da mente, do intelecto. Se aos individuos é atribuida
a qualidade de “substancias primeiras”, aos universais é atribuida,
também, a qualidade de “substancias segundas”, ressaltando a crenca
em uma ordem finalistica e natural, dotada de uma existéncia objetiva

3 BASTIT, Michel. Nascimento da lei moderna. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 290-
291.

4 VILLEY, Michel. A formacdo do pensamento juridico moderno. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005. p. 225.

5 VILLEY, Michel. A formagdo do pensamento juridico moderno. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005. p. 227.
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que independe do intelecto®. Nesta divisdo, que enxerga a relacido
hierdrquica enquanto expressao da prépria ordem divina na descricao
da realidade, é afirmado que os grandes filésofos franciscanos nunca
se deixaram convencer por Tomds de Aquino’.

Se, por um lado, o tomismo acena para a expressdo de uma
estrutura natural, fixa e necessdria, o franciscanismo questiona essa
aparente recusa a acgdo direta de Deus sobre a vida dos individuos®.
Na perspectiva ockhamiana, as palavras, em seus termos universais,
cumprem uma fungdo de linguagem unicamente denotativa, para
agrupar varios fendmenos singulares, inexistindo, portanto, uma
distin¢cdo entre causas formais e causas reais. Nas palavras de José
Carlos Estévao:

Ora, acontece que todas as coisas que apreendemos
e todas as coisas que nomeamos s3ao sempre
singulares. Vemos e nomeamos esse homem.
Nunca vemos nem nomeamos o homem. Portanto,
homem, a espécie homem, o conceito de homem
como “animal racional”, sé pode ser fruto de uma
abstracdo. Os conceitos sé existem na nossa mente.
Tudo que existe fora da nossa mente, as coisas reais,
sdo coisas singulares, individuos. E na nossa mente
temos conceitos universais que significam, de um
modo determinado, as mesmas coisas singulares.
Portanto, ao contrario do que se entende até entio,
0 que empresta realidade a espécie, aos géneros, e
mesmo ao ser, sdo os individuos®.

6 VILLEY, Michel. A formacdo do pensamento juridico moderno. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005. p. 225-228.

7 ESTEVAO, José Carlos. Guilherme de Ockham e a ruptura da tradicio politica
medieval. Em curso, Sdo Carlos, v. 1, n. 1, 24 out. 2014. p. 18.

8 VILLEY, Michel. A formagdo do pensamento juridico moderno. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005. p. 228.

9 ESTEVAO, José Carlos. Guilherme de Ockham e a ruptura da tradicdio politica
medieval. Em curso, Sdo Carlos, v. 1, n. 1, 24 out. 2014. p. 20.
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Ao asseverar a centralidade do individuo, e ao privilegiar o seu
valor liberdade, expressao dos valores e ideais cristaos, para Ockham,
a vontade individual torna-se elemento de distinta importancia para
a existéncia da prépria ordem juridica. Logo, a construgdo da tese
nominalista conduz a uma mudanca de ordem metafisica que, como
consequéncia, permite a juncao das ideias de direito e de poder', que
pode ser considerado ponto de partida para a concepcao da ideia de
direitos subjetivos.

Apesar da aparente modernidade da proposicao de uma tese dos
direitos subjetivos, essa estrutura, a principio, serve aos objetivos de
Guilherme de Ockham, sendo ponto de partida para a defesa de sua
ordem eclesiastica e combate a plenitudo potestatis papal. Sustentada
por um longo legado do Agostinismo Politico, o modelo de governo
sacerdotal tem como principio constitutivo a ideia de que todo poder,
ainda que terreno, possui sua origem no divino. De fato, como se
extrai da célebre epistola duo sunt, do papa Geldsio, no século V, - que,
apesar da distdncia temporal em relacdo a pretensdo hierocrética
do papado nos séculos XI a XIV, sedimenta diversas bases tedricas
para sua execucdo fatica'? - o principio de legitimidade do poder é
delegado de modo descendente, partindo de Deus para as instituicdes
mais universais, chegando, em ultima instancia, ao particular.

Ora, o frade franciscano, se valendo da estrutura nominalista e
de um direito potestativo, enfrenta este sistema hierarquico politico,
questionando justamente seu principio constitutivo. Em seus escritos
as instituicdes, tal como a Igreja e Império, sdo abstracdes mentais
instituidas pela integracdo e vontade dos membros mais particulares,
os individuos. Neste sentido, o principio do poder vai diretamente do
divino ao singular que, por sua vez, é capaz de sustentar e legitimar

10 VILLEY, Michel. A formagdo do pensamento juridico moderno. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005.. p. 280.

11 VILLEY, Michel. A formagdo do pensamento juridico moderno. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005. p. 278.

12 SOUZA, José Antdnio de C.R. de. O reino de Deus e o reino dos Homens: as relagdes
entre os poderes espiritual e temporal na Baixa Idade Média (da reforma Gregoriana a
Jodo Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997.
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as instituicOes para lhes conferir autoridade. Assim, no pensamento
de Guilherme de Ockham: “A Universitas ndo é uma realidade juridica
distinta dos individuos que a compdem, dai a Ecclesia estar sujeita,
em sua organizacao e em sua autoridade, a vontade de seus membros
individualmente falando”.*®

Esta logica se transpoOe para as demais institui¢cdes, de modo que
o Império obtém sua validade dos cidaddos, tal como os frades menores
podem abdicar dos bens mundanos e aderir a pobreza evangélica
em sua ordem conforme seu desejo. Sabe-se que a conclusao prética
imediata a que chega Guilherme ndo se destaca de diversos outros
autores de seu tempo. Nada obstante, sua inovag¢ao se encontra na
forma. De fato, como conclui Bastit:

Decerto Ockham néo subvertia o equilibrio entre o
poder espiritual e o poder temporal, e as solucoes
préticas as quais chega sdo em geral bem préximas das
conclusoes tradicionais, mas lhes dd um fundamento
novo. A descoberta do individuo como principio e
fundamento da comunidade politica e eclesidstica
se revela de grande fecundidade do ponto de vista de
Ockham [...] essa descoberta constitui no pensamento
politico uma real novidade*.

Portanto, entende-se que, apesar de voltado para questoes
politicas pontuais de sua época, o pensamento de Guilherme de
Ockham inaugura a “via moderna””. Através do nominalismo a
propria ordem natural cldssica encontra-se questionada e, com ela,
as estruturas politicas vigentes. Pavimenta-se, portanto, as teses
conciliares de poder junto dos pressupostos para a construcdo de

13 FALBEL, Nachman. Os espirituais Franciscanos. Sdo Paulo: Perspectiva, Editora da
Universidade de Sdo Paulo, 1995. p. 192.

14 BASTIT, Michel. Nascimento da lei moderna. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 295

15 VILLEY, Michel. A formagdo do pensamento juridico moderno. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005. p.225
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uma teoria dos direitos subjetivos, que se manifestaram no legalismo
juridico.

72| DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



REFERENCIAS

BASTIT, Michel. Nascimento da lei moderna. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2010.

BERMAN, Harold ]J. Direito e revolucdo: a formacgéo da tradigdo
juridica ocidental. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2006.

ESTEVAO, José Carlos. Guilherme de Ockham e a ruptura da tra-
dicdo politica medieval. Em curso, Sdo Carlos, v. 1, n. 1, 24 out. 2014,
p. 5-27. Disponivel em: https://www.emcurso.ufscar.br/index.php/em-
curso/issue/view/2. Acesso em: 30 jun. 2022.

FALBEL, Nachman. Os espirituais Franciscanos. Sao Paulo: Pers-
pectiva: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1995.

GROSSI, Paolo. A ordem juridica medieval. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014.

SOUZA, José Antonio de C.R. de. O reino de Deus e o reino dos Ho-
mens: as relagOes entre os poderes espiritual e temporal na Baixa Ida-
de Média (da reforma Gregoriana a Jodo Quidort). Porto Alegre: EDI-
PUCRS, 1997.

VILLEY, Michel. A formacdo do pensamento juridico moderno. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2005.

DIREITO E RELIGIAO: | 73
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humana



74 | DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



RELIGIAO, ILUSTRACAO E ROMANTISMO:

COMO O EMBATE ENTRE RACIONALIDADE E
SUBJETIVAGAO FOI PERMEADO PELA FE

Jodo Pedro Braga de Carvalho*
PROLEGOMENOS

O caminho percorrido pela Metafisica do Objeto, desde a Paideia
grega até o Baixo Medievo, revelou como o rico saber filoséfico era
afetado pelos eventos histéricos de seus respectivos tempos®. A
cultura greco-romana jamais poderia ser tdo influenciada como foi
pelo escandaloso evento Cristo, que exigiu a tentativa de conciliar
a velha razdo, base da cultura Ocidental, e a novidade da fé, novo
alicerce a modelar uma era. Esse foi o desafio dos fildsofos medievais,
frutos de uma Igreja que se faria catdlica através, inclusive, de regras
de conduta préprias e independentes do direito romano de entdo: era
urgente compatibilizar razdo e fé, verdade mundana e verdade divina.

Ao contrario do que se entende pelo senso comum, a Idade Média,
cujo ethos era o Cristianismo, nao foi tempo de sombras e de opacidade
intelectual, mas, na verdade, um rico momento de divergéncia de
ideias e producdo filoséfica, que produziu como heranca maior ao
Ocidente uma original abordagem da natureza humana, pois iniciou
um processo de interiorizacdo e valorizacado do Homem, que atingiria
seu ponto maximo ja na Modernidade.

Eis o paradoxo em que se encontra o Homem medieval —
homem porque ainda nao individuo moderno —, ao mesmo tempo é

1 Bacharel em Ciéncias do Estado e Doutorando em Direito, na area de estudos
Filosofia do Estado e Cultura Juridica, pela Universidade Federal de Minas Gerais,
sob orientacio do Professor Titular José Luiz Borges Horta. E Editor-chefe Adjunto
da Revista de Ciéncias do Estado e membro do Grupo Internacional de Pesquisa em
Cultura, Historia e Estado (UFMG-UB). Contato: joaopbc@ufmg.br

2 Cf. SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de justica no periodo cldssico ou da metafisica
do objeto: a igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018.
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alma, porquanto imagem e filho de Deus; e é corpo, isto é, imperfeito e
detentor do pecado original. Apresentam-se, assim, os dualismos entre
corpo e alma, razdo e fé, perfeicao e imperfeicdo, poder temporal e
poder espiritual’; sdo estas as opgOes contraditdrias para as quais a
cultura ocidental precisa buscar respostas satisfatorias. Para tanto, o
Cristianismo é meio utilizado pelo Ocidente para comegar a valorizar
o sujeito, carregando consigo uma imagem mais otimista sobre o
Homem, sua subjetividade e sua interioridade.

Apbds o acumulo espiritual permitido pelo medievo, o projeto da
Modernidade pode ser caracterizado por Gongal Mayos pelo gigante
desafio que ela impds a si mesma: renunciar a tudo o que nao pudesse
ser validado desde o estritamente humano, para superar “os ideais ou
preconceitos acriticamente aceitos, a autoridade injustificada, toda
tradicdo imposta, toda transcendéncia que ndo se desprendesse da
imanéncia™. Para cumprir esse objetivo, a Modernidade se utilizou
de seu maior instrumento: o sujeito pensante, que poderia realizar a
emancipacao humana de todas suas serviddes exteriores e interiores
de modo a garantir a paz, a felicidade e a liberdade. E neste entramado
que se coloca de modo impar o conflito entre Ilustragao e Romantismo,
pois esse reflete e ocupa um importante momento moderno: quando
aquele maior instrumento nao parece estar a altura de seu desafio.

Faz-se, assim, o inicio da disputa entre ilustrados e romanticos,
aos quais cabia gerenciar o choque entre os dois grandes ideais
modernos, a saber, a racionalidade e a subjetivacdo — ainda que ambos
conceitos estejam completamente ligados, pois a racionalidade
somente se da a partir do préoprio sujeito.

O presente trabalho busca evidenciar como a interpretacao da
fé, diferente em ambos os movimentos, influenciou uma maior ou
uma menor énfase tanto na racionalidade quanto na subjetivacao, seja
pela Ilustracdo, seja pelo Romantismo. Além disso, ao distinguir suas

3 Cf. SALGADO, Karine. Importancia e insignificdncia dos dualismos. In: HORTA,
José Luiz Borges; SALGADO, Karine. Historia, Estado e Idealismo Alemdo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2017, p. 99-112.

4 MAYOS, Gongal. Ilustracién y Romanticismo; Introduccién a la polémica entre Kant
y Herder. Barcelona: Herder Editorial, 2004, p. 364. [tradu¢do nossa]
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premissas poderemos revelar de que modo os valores centrais de cada
movimento albergam o fator divino.

ILUSTRACAO: A RAZAO E DEUS

Definir o movimento politico-cultural-filoséfico da Ilustracao
contém uma dificuldade intrinseca: ele se apresenta, ja em sua génese,
como critico a todos os tipos de dogmatismo anteriores. Com efeito, a
sua ndo uniformidade pode ser premeditada na divisdo entre os paises
europeus que foram terrenos férteis, cada qual com suas necessidades
proprias, para o florescer da razdo ilustrada, sdo eles: a Inglaterra,
a Franca e a Alemanha. No primeiro, o Enlightenment era refletido
pelo materialismo de Hume e o liberalismo de Locke; no segundo,
0 Les lumiéres brilhava com a democracia Rousseau; e no terceiro, o
Aufklarung ardia pelo racionalismo em Kant®.

Cabe a nds limitarmos nossa visdo para a questdo religiosa, e
mostrar como a fé esteve na origem do movimento das luzes. Por isso,
a origem remota da Ilustracdo pode ser percebida pelo latente ganho
de importancia que a teoria de Erasmo conquistava na Europa, pois as
polémicas teoldgicas anteriores ao século XVII haviam causado danos
intensos por conta de suas guerras religiosas e, até mesmo, pela sua
caga as bruxas e aos demonios que possuiam os corpos mais fracos®.
Esta influéncia permitiu o surgimento de um novo centro de gravidade

5 Como mostrado por Lima Vaz, convém destacar dois elementos fundamentais
que se apresentaram na origem proxima da Ilustracéo, a saber, a revolucéo cientifica
do século XVII, que operou uma transformacio profunda no conceito de Razdo, o
que possibilitou o entendimento de que ela, através da ciéncia, poderia libertar o
homem pela educacéo; e o aparecimento das ciéncias histérico-filoséficas, isto é,
uma modificacdo na consciéncia que a humanidade ocidental tinha do seu passado,
pois o passado ndo mais era pensado, normativamente, como sagrado, mas agora,
criticamente, como momento atrasado e nao melhor do que o presente iluminado
pela razdo. Cf. VAZ, Henrique Claudio de Lima. Introdu¢do ao pensamento de Hegel:
Tomo I: a fenomenologia do Espirito e seus antecedentes. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola,
2020, p. 306-312.

6 Cf. GONI GAZTAMBIDE, José. El erasmismo en Espafia. Scripta theologica: revista
de la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra, Vol. 18, Fasc. 1, 1986, p. 117-
155.
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do simbdlico no Ocidente, ndo mais em Deus e na religido, mas na
Razdo, que ainda guardava tracos desta ultima: o Deus revelado em
Cristo é substituido pelo Deismo, no qual a Razdo se deifica e Deus
se racionaliza. Nesse contexto, o Deus da Ilustragdo é, justamente, a
Razao; cultud-lo é respeitar o método cientifico, racional e 16gico em
todos os patamares da realidade e do pensamento’. Essa separacao
entre Homem e Deus, isto é, entre razao e fé, foi crucial para o advento
daModernidade, pois aquilo que o projeto moderno esperava do sujeito
pensante ndo poderia ser alcancado por um Homem que dependesse
de uma divindade para se realizar®.

A prépria histdria, portanto, que antes era obra divina, passou
a ser comandada pelo proprio Homem, que, conciliando seu carater
interno de individuo e externo de cidadado, pode se autoconsiderar
e autocompreender como pessoa humana. A secularizagdo, que
desmitifica a natureza e desvincula — de modo radical — ciéncia e
ética, possibilitou ao individuo uma separacao da fé que o agrilhoava.
Dessa forma, percebe-se que a Ilustracdo, cuja grande aspiragdo
de autonomia do pensar foi antecipada pela Reforma Protestante,
afirmou-se através da racionalidade, que, mesmo contendo em si
a subjetivagdo, teve seu mérito ao realcar e alargar a liberdade ao
patamar da universalidade, construindo o entendimento de que o
Homem precisa de um tratamento de fim em si mesmo, nunca de
meio, justamente por ser racional e, consequentemente, livre; este
valor absoluto chegaria ao seu conceito como dignidade humana’.

7 Cf. CEREZO, Pedro. El mal del siglo; El conflicto entre Ilustracién y Romanticismo
en la crisis finisecular del siglo XIX. Madrid: Editorial Biblioteca Nueva, 2003, p. 51 et
seq.

8 A filosofia cristd, dividida entre patristica e escoldstica, ou na verdade entre
platonismo e aristotelismo, nfio mais convencia ao tentar conciliar a verdade da
ciéncia e a verdade da revelacdo; a fé ndo mais coroava a razdo, mas, ao contrario,
agrilhoava todo seu potencial. Um ser que se quer autdnomo néo pode estar submetido
ao divino e suas leis préoprias: o Homem precisava ser legislador de si mesmo e, para
isso, era preciso afastar-se de Deus. Cf. KANT, Immanuel. ;Qué es la Ilustracion?; Y
otros escritos de ética, politica y filosofia de la historia. Trad. Roberto R. Aramayo.
Madrid, Espafia: Alianza Editorial, 2004.

9 Cf. SALGADO, Karine. A filosofia da dignidade humana; Por que a esséncia ndo
chegou ao conceito?. Belo Horizonte: Mandamentos, 2011.
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ROMANTISMO: EU SOU DEUS

Riidiger Safranski faz uma separacdo em seu livro Romantismo:
uma questdo alemd entre o Romantismo e o romantico, o primeiro
seria o movimento de época, j4 o segundo uma postura de espirito
que ndo esta limitada a um tempo®. Neste trabalho pretendemos
identificar como a fé se relacionou com aquele momento especifico,
mas ao mesmo tempo reconhecer uma postura romantica diante
do divino. Para isso, precisamos situa-lo historicamente. H4 uma
disputa sobre quando ele surgiu exatamente: para alguns seria no
lancamento do livro de 1776 Os sofrimentos do jovem Werther de Goethe,
para outros seria na fundacao em 1798 da revista Der Athenaeum dos
irmaos Schlegel; mas, para nés, identificamos o Romantismo como
um movimento politico-filoséfico-cultural em reacdo aos problemas e
falhas da Ilustracdo em cumprir o prometido projeto moderno.

Para Goncal Mayos, no embate entre racionalidade e
subjetivacdo, a maior énfase ao subjetivo é dada pelo Romantismo,
para o qual é de grande importéancia a influéncia da interpretacao da
religido como um didlogo travado no interior da prépria consciéncia.
Essa leitura perpassa tanto pela subjetivacdo da Reforma luterana
quanto, posteriormente, pela sua radicalizacao no Pietismo, que tanto
influenciou a Herder!'. Por desconfiar da Razao e do intelectualismo,
¢ um movimento critico ao Racionalismo filosoéfico e a Ilustragao.

Nesse sentido, é interessante notar que tanto o Romantismo,
personificado por Herder, e a Ilustracdo, personificada por Kant,

10 Safranski, inclusive, resgata uma passagem de Novalis, para auxiliar na definicdo
do Romantismo: “ao dar sentido elevado ao comum, ao dar ao usual uma aparéncia
misteriosa, ao conhecido a nobreza do desconhecido, ao fugaz uma aparéncia de
eterno, assim é que eu os romantizo. ” Cf. SAFRANSKI, Riidiger. Romantismo: uma
questdo alema. Trad. Rita Rios. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 2010, p. 16-17.

11 O Pietismo se trata de um movimento luterano de renovacdo religiosa que
valorizava o sentimento, a atitude e a vivéncia pessoais sobre os dogmas e as
hierarquias eclesiasticas. Essa orientacdo reivindicava, ainda, uma interpretacio
intima e privada da biblia, ao considerar a religido como uma vivéncia baseada em um
lampejo divino que se manifestava sobre todo o comportamento e toda a consciéncia
moral dos sujeitos.
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receberam influéncias do Pietismo. Ambos os pensadores axiais
se caracterizavam por uma profunda religiosidade, no entanto, o
romantico faz dela sua vocagao e acabou por vincula-la a sua filosofia'?;
ja oilustrado se esforca sistematica e conscientemente para separar os
ambitos da religido e do conhecimento.

Ao contrario do que queriam os romanticos, a religido como
ortodoxia cristd ainda era o poder ordenador que se afirmava na
época, entretanto, mesmo que a religido estivesse a ordem do dia do
Romantismo, nao era a religido cristd, mas uma religido-fantasia,
ou a religido da fantasia, pois isso era adequado ao jogo da fantasia
proposto pelo proprio movimento®.

Afinal, o Romantismo também se utilizou da religido para
afirmar a primazia do organico sobre o mecanico, reagindo, assim,
contra o mecanicismo newtoniano; a preferéncia da intuicdo e do
sentimento sobre a razdo analitica; sua critica ao individualismo e ao
Estado mecanico racionalista apoiado no contrato social; conseguindo,
portanto, pensar uma sociedade holistica e organicamente®.

12 “Os valores aos quais elas [os romanticos] atribuiam a maior importincia eram
integridade, sinceridade, disponibilidade, para sacrificar a vida para alguma chama
interior, dedicagdo a algum ideal pelo qual valia a pena sacrificar tudo aquilo que a
pessoa é, pelo qual valia a pena viver e também morrer. O que as pessoas admiravam
era a sinceridade, o empenho de todo o coragdo, a pureza de alma, a capacidade e a
disponibilidade para se dedicar a seu ideal, qualquer que fosse. Qualquer que fosse
o ideal: isso é o mais importante.” BERLIN, Isaiah. As raizes do romantismo. Trad. Isa
Mara Lando. Sdo Paulo: Trés Estrelas, 2015, p. 33.

13 O panteismo, como sustentado por Felix Duque, permite o revelar no primeiro
Romantismo da categoria de Teologia Histérica pois “O que o roméntico propde é,
realmente, uma revolucdo na maneira de pensar-e-sentir: uma nova maneira de ‘ser’.
Frente a ‘teologia’ como um ‘dar razdo de Deus’, propde o que ele chama de ‘Religiao’
como um ‘discorrer de Deus’. Ndo um discurso sobre Deus, sendo o discurso que é
Deus.” DUQUE, Félix. La estrella errante; estudios sobre la apoteosis roméntica de la
historia. Madrid: Ediciones Akal, p. 146. [tradu¢do nossa]

14 Ademais, como mostrado por Frederick C. Beiser, ha uma significativa influéncia
tanto de Fichte quanto de Spinoza nos jovens roméanticos que acreditavam em um
panteismo vitalista, o qual pode sintetizar algumas das ideias em disputa de sua época,
como o humanismo e a religiosidade, além do naturalismo espinosista e do idealismo
fichteano. Cf. BEISER, Frederick C. El imperativo romdntico; el primer romanticismo
aleman. Trad. Naim Garnica y Horacio Tarragona. Madrid: Ediciones sequitur, 2018,
p- 261.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em nosso trabalho buscamos demonstrar de que forma a
Modernidade, cujos principais movimentos foram a Ilustracdo e o
Romantismo, foi permeada pela fé e de que maneira seu embate
constitutivo lidou com a religido. Numa perspectiva dialética, seguimos
o brocardo de Lavoisier atualizado por José Luiz Borges Horta, que
diz: “na Cultura, nada se perde, tudo se ganha, pois tudo se transforma”*>.

A Metafisica do Sujeito tem como valor principal a liberdade, no
entanto, o valor da igualdade da Metafisica do Objeto ndo é deixado de
lado ou apagado da histéria, mas acumulado e incorporado pelo novo
momento cultural. Ocorre de forma semelhante com o Cristianismo
e a Modernidade, pois, mesmo com o giro ao sujeito auténomo,
a religido de Cristo e a fé em Deus se apresentam imanentes aos
movimentos modernos da Ilustracao e do Romantismo, seja negando
ou afirmando, seja privilegiando ou afastando, a subjetivacdo ou a
racionalidade. O movimento dialético é como a histéria se desvela,
isto é, como a verdade se mostra aos olhos humanos presos aos seus
respectivos tempos, nunca os ultrapassando, mas tampouco ficando
para tras'c.

15 HORTA, José Luiz Borges. Dialética do Poder Moderador; Ensaio de uma
Ontoteleologia do Estado do Brasil. Belo Horizonte: Universidade Federal de Minas
Gerais, 2020 (Tese, Titularidade em Teoria do Estado), p. 211.

16 Cf. HEGEL, GW.F. Filosofia da Historia. Trad. Maria Rodrigues. 2 ed. Brasilia:
EdUnB, 1999, p. 50.
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CONJUNTURA DA RELIGIAO NO ILUMINISMO:

UMA ANALISE POLITICO-FILOSOFICA DIANTE
DO PENSAMENTO DE ROUSSEAU

Luana Lima Estevanatto !

Apesar da busca pela racionalidade em detrimento do
pensamento religioso ser caracterizadora do movimento do
esclarecimento, o periodo da Ilustracdo configurou-se como um dos
apogeus da discussdo entre o que era tido como sagrado e o que era
tido como profano. Todavia, essa questdo ndo refletiu apenas nos
ambitos da teologia, repercutindo também em outros campos de
entendimento tais quais na politica, filosofia e na vida social.

Assim, ao dedicar em uma de suas mais famosas publica¢oes, Do
Contrato Social (1762), um capitulo no livro quarto a questao religiosa
diante da vida civil e politica, observa-se a expressividade da discussdo
do divino em meio a sociedade iluminista, exposto principalmente
naquilo que Jean-Jacques Rousseau (1712 - 1778) denomina de religido
civil.

Dito isso, o presente estudo possui o intuito de evidenciar os
aspectos contextuais da religido a época através da compreensido do
filésofo e suas respectivas mengdes ao tema em suas obras. Desse
modo, a analise abarca a concepcao da religido no iluminismo
por meio de uma interpretacio da mesma diante do Estado e do
Contrato Social de Rousseau, através de trés etapas: a exposicao do
contexto tanto do Estado Moderno Francés quanto do Genebrino, as
perspectivas religiosas na visao de Jean-Jacques Rousseau e a posterior
verificacdo da influéncia deste na politica e religido com o Contrato
Social, principalmente advindo do conceito de religido civil.

1 Graduanda do curso de Direito pela Faculdade de Direito de Ribeirdo Preto da
Universidade de Sdo Paulo (FDRP - USP). Integrante do Grupo de Estudos “Direitos
Humanos: Raizes e Asas”, da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG)
coordenado pela Prof. Dra. Karine Salgado e realiza iniciacdo cientifica voluntaria,
sob orientagdo da Prof. Dra. Karine Salgado.
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A principio, cabe salientar que ao inserir um estudo das ideias
rousseaunianas combinado com a conjuntura do momento histérico
em que o autor se encontra, é possivel elucidar as conceituacoes
trazidas nas mais destacadas cartas e obras de Jean-Jacques Rousseau
quanto a religido e suas basilares implicacdes na visao politica e
filosofica do genebrino.

Portanto, inclina-se o preliminar diagnéstico desta pesquisa
para uma compreensdo geral da religido e seu papel dentro do
periodo compreendido pelo Século das Luzes ao expor a organizagdo
e relevancia da mesma sob a éptica de duas nagOes europeias: na
Monarquia Absolutista da Franca e na Republica de Genebra. Essa
preferéncia por uma investigacido mais restrita é justificada pelo fato
de Rousseau ter tido um intenso contato com ambas ao longo de sua
trajetdria, o que também pode ser entendido no reflexo da sua transicao
e conversao ao catolicismo romano - tipico do Antigo Regime francés
- para, posteriormente, o retorno ao calvinismo - predominante em
sua terra natal.

De inicio tem-se no século XVIII, em territdrio francés, a Igreja
Catélica Apostdlica Romana como sendo um dos eixos centrais
dos aspectos individuais e coletivos da vida da populagdo, além
da estruturacdao e organizacao do Estado Absolutista - este, ainda
figurando o Antigo Regime na época em que viveu Rousseau. Ademais,
é interessante destacar que no decorrer de sua histéria monarquica a
Franca foi palco de diversos conflitos religiosos, principalmente entre
protestantes e catdlicos> - quase sempre prevalecendo esta ultima
religido, haja vista a proximidade do clero com a nobreza desde a
formacao de seu Estado. Enquanto isso, em Genebra, a religido
predominante era de cunho protestante e adotante do calvinismo, e o
Estado apresenta-se como uma Republica sob influéncia marcante da
burguesia juntamente com a aristocracia financeira - que detinham
os direitos econdmicos e politicos plenos, diferentemente das demais

2 A época de Rousseau, ainda se encontrava vigente o Edito de Fontainebleau,
decreto o qual revogou o Edito de Nantes (1598) e reprimia as religides protestantes
na Franca.
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parcelas populacionais - e estando a religido associada a condigdo
cidada.

Diante desses cenarios distintos, porém sendo ambos fortemente
marcados pela religiosidade, pode-se interpretar o surgimento do
termo “religido civil” desenvolvido por Rousseau como a “solucao” para
a intolerancia® e para expressar a essencialidade da complicada unido
entre politica e religido observada pelo pensador na dicotomia entre
a nacao francesa e a nagdo genebrina, ou ainda como a conciliacdo
entre as exigéncias da sociedade geral - associada a chamada religido
do homem - e da sociedade particular - associada a chamada religido
do cidadao.

Isso se justifica porque a religido civil engloba um credo minimo
a ser professado pelos cidaddos do Estado conforme o pacto social de
Rousseau e seria uma “profissdo de fé puramente civil™. Em 1756,
numa das Cartas do pensador a Voltaire sobre a Providéncia, tal
conceito ainda é embrionario e foi aprofundado no Contrato Social
unindo as leis e o contrato ao cédigo moral dos dogmas universais
comuns as religioes.

A religido civil, na realidade ndo é uma religido em si
propriamente dita e por isso ndo é fixa de espacos fisicos destinados
ao sagrado ou detentora de estruturas de poder. Ou seja, ela pode ser
caracterizada como uma doutrina comum as religides histéricas e que
tem por finalidade a coexisténcia harmoniosa entre os crentes das
varias ideologias teoldgicas dentro do Estado. Como afirma Rousseau:

Importa ao Estado que cada cidaddo tenha uma
religido que o faca amar seus deveres; os dogmas
dessa religido, porém, nao interessam nem ao Estado
nem a seus membros, a ndo ser enquanto se ligam

3 Ressalta-se que para Rousseau a intolerdncia civil e a intolerdncia religiosa sdo
inseparaveis e é enganoso achar que haveria uma distingdo entre elas quando a
discriminagdo entre os concidaddos advém dos dogmas.

4 ROSSEAU, Jean-Jacques. Do contrato social. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1999, p. 241.
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a moral e aos deveres que aquele que a professa é
obrigado a obedecer em relacdo a outrem®.

Simultaneamente, nota-se a religido civil assegurando a adesdo
dos cidadaos ao pacto social baseando-se no sentimentalismo religioso
que envolve a populacdo. Com isso, Rousseau extrai a religido civil do
credo do Estado civil para preservar o corpo politico do mesmo. Tal
concepcao adveio da observacdo dos dois® tipos de religido: a religido
do homem - para além do Estado-nagdo, - que remete a humanidade
no geral, e a religido do cidadao - o Estado-nacao - remetente aos
deveres da sociedade particular.

A conclusao de Rousseau no Contrato Social em relacdo a
religido é que ndo ha possibilidade de opcao da religiao do homem ou
da religido do cidaddo, nem mesmo o cristianismo romano adotado
a séculos na Europa ser a resolucao ideal dentro do Estado politico.
Dessarte, tem-se a religido civil como combinac¢do desses dois tipos
de religido - a do homem e do cidaddo - de maneira a se ter a coesdo
social sem que a mesma implicasse na intolerancia, ponto este bem
destacado pelo filésofo em diversas outras passagens de sua obra
contratualista.

Por fim, demonstra-se que uma das influéncias de Rousseau com
o Contrato Social se da porque, para o pensador, a arte politica seria
uma arte da mistura de elementos distintos e até mesmo excludentes
entre si, sendo religido e politica dois dos componentes do produto
final, que é o Estado, e, portanto, sendo a religido civil um elemento
deste. De modo filoséfico, Rousseau apropriou-se dos raciocinios
iluministas para dissertar acerca de suas acepgoes sobre a religido,
porém nao limitando este a aquele pois soube reconhecer a existéncia

5 ROSSEAU, Jean-Jacques. Do contrato social. Sao Paulo: Abril Cultural, 1999, p. 243.

6 Cabe pontuar que Rousseau até ponderou sobre um terceiro tipo, a qual remeteria
ao cristianismo romano haja vista a evolucéo deste e suas observacdes no territério
francés, a chamada “religido do padre”. Entretanto, tal modelo é descartado pelo autor
pois ele vislumbra que este apresenta desvantagens, uma vez que pde o homem em
contradicdo consigo mesmo em virtude da incapacidade de conciliar o ser devoto do
ser cidaddo advinda da estrutura organizacional desse tipo religioso.
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de componentes que escapam as limitacdes da razao, a exemplo da
consciéncia e da fé.

Uma analise abstrata e sua critica a representacio
em matéria de religido ocorrem no campo tedrico e
procuram demonstrar que ndo ha qualquer direito
natural nesse tipo de representacao e que, portanto,
dela ndo se poderia derivar nenhuma forma de poder
civil entre os homens. Rousseau ndo pretende invadir
a consciéncia dos individuos e dizer a eles em que
devem ou ndo devem crer ou em qual religido devem
ou ndo acreditar. Da mesma forma que reivindica
para si o direito de usar sua razdo para julgar e
sua consciéncia para se orientar, admite-o para os
outros’.

Torna-se evidente que através da metodologia de revisdo
bibliografica, histérica e biografica pertencente ou relacionada a
Rousseau, o objetivo deste trabalho, pdde ser compreendido através
interrogacdo de como e de que modo tal pensador foi impactado
pela estrutura da religido no Iluminismo e como impactou a mesma
ao inserir o conceito religido civil, fundamentado no paralelo entre
dois tipos de religido: a religido do homem e a religido do cidadao, no
contratualismo social.

7 ALMEIDA JUNIOR, José Benedito. Rousseau e o Cristianismo. Interacdes, Belo
Horizonte, n. 4, v. 3, p. 73-83, 2008.
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A RELIGIAO SUFOCADA NOS LIMITES DA RAZAO

Alvaro Luis Ribeiro Reis?

0O fil6sofo prussiano Immanuel Kant conduziu o vinculo entre
subjetividade e racionalidade a um patamar especial, aprofundando
a reviravolta em direcdo ao sujeito que marca o espirito moderno.
Representagdo mais robusta de levar a cabo tal esforco é a Critica da
razdo pura, obra na qual a razdo se submete ao tribunal por ela mesmo
instituido com fins de avaliar seus proprios limites. O percurso
desenvolvido pela Critica tem por finalidade essencial limitar o espaco
cognoscitivamente possivel e diluir a base das afirmac6es metafisicas
infundadas.

A critica revela o efeito determinante da razdo especulativa
na estruturacdo do mundo empirico, que dd estrutura para o dado
sensivel. Contudo, se tal razdo exerce tal efeito formatador sobre o dado
sensivel, ndo pode assumir seu papel: todo conhecimento comeca na
experiéncia e é impossivel sem esta. A razao tedrica nao tem o poder
de conhecer nada além da experiéncia, devendo ficar circunscrita
a especulacao ao espaco do conhecer possivel. Por consequéncia, o
conhecimento sobre a realidade de Deus, a imortalidade da alma e
a liberdade, temas caros a metafisica moderna, nao sdo passiveis de
resolucdo. Nenhum desses conceitos é objeto de experiéncia, o que
inviabilizaria qualquer verdade tedrica sobre elas.

Entretanto, aquilo que parecia a perdicdo para o sonho dos
metafisicos dogmaticos, vai se apresentar nas suas adequadas vestes
como uma mera deslocagdo da base do problema para sua real fonte
de resolugdo: a razao pratica.

A razdo pratica, faculdade legisladora e ldcus de expressdo da
moral, ndo esta limitada pela experiéncia e, diferentemente da razdo
tedrica, cria o seu proprio objeto, puro e geneticamente independente
do mundo empirico. Assim, seria capaz de transcender as fronteiras

1 Mestrando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, sob a orientacdo
da Profa. Dra. Karine Salgado
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da sensibilidade e validar a crenga sobre realidades que ultrapassam
a empiria. Esse passo de deslocar o problema da razdo tedrica para
pratica ja estda anunciado na primeira Critica, sendo que na segunda
Kant apresenta os seus argumentos para a defesa da existéncia do Ser
Supremo, no esclarecimento acerca da possibilidade pratica do Sumo
Bem.

Como esclarece a Profa. Karine Salgado, a razdo pratica, assim
como a tedrica, aspira ao absoluto?, sendo que o Sumo Bem serd o
objeto dessa sua busca peloincondicionado no ambito da razdo prética.
O Sumo Bem representa a juncao da virtude e da felicidade, que ndo se
apresenta como causa da a¢do moral, mas como consequéncia.

O sumo bem ¢é projetado pela razio pratica, contudo essa nao
pode concretiza-lo, pois a felicidade pressupde a conformacao do
mundo com a vontade daquele que age, sendo que nao esta no escopo
de possibilidades da razao exigir tal conformacao. Para tanto, se faz
necessaria a pressuposi¢do da ideia de um ser que possa conformar o
mundo da causalidade natural com o da causalidade da liberdade. Este
ser é o proprio Deus.

Nota-se que a razdo prética pode alcancar algo que foi negado a
razdo tedrica®. No caminho ceifador da Critica, viu-se a razdo tedrica
impossibilitada de afirmar a realidade de Deus, devendo ficar recolhida
dentro do espaco da experiéncia possivel. Contudo, a capacidade de
superar o reino da mera empiria e acessar o supraempirico ndo foi
eliminada do horizonte da razao, mas apenas inserida na faculdade
pratica e alterada de natureza: deixa de ser objeto de conhecimento
para tornar-se objeto de crenca racional.

Essa separacgdo entre as capacidades da razao especulativa e
pratica serve de fundamento para sua andlise acerca da religido,
em especial na obra A religido nos limites da simples razdo, na qual o

2 SALGADO, Karine. A paz perpétua de Kant: atualidade e efetivagdo. Belo Horizonte:
Mandamentos, Faculdade de Ciéncias Humanas/FUMEC, 2008. p. 62.

3 KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos; Alexandre
Fradique Morujao. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2001. B 856-857.
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filésofo se compromete com o objetivo de fornecer uma interpretagdo
do fenémeno religioso que seja conforme com a razdo pratica pura*.

Kant entende a religido em uma relacao de derivacao diante da
moral: a moralidade serve de fundamento para a crenca religiosa,
sendo que os imperativos da fé sdo os mesmos da moral, apenas com a
diferenca de compreendidos em sua relacdo com o Sagrado. A religido
se apresenta como uma consequéncia da moralidade, campo no qual
é possivel operar a conciliagdo entre dever e felicidade’.

Inspirado por tal entendimento quanto a dependéncia da
religido diante da moral, Kant devota especial apreco ao cristianismo,
por identificar em seus principios ultimos a prépria manifestacao da
religido natural, aquela que em seu cerne, ndo em suas especificidades
acidentais histéricas, efetivamente cumpre com os principios de uma
moral pura e que deriva da razdo de todos os sujeitos humanos. E aqui
a defesa do cristianismo se aproveita do mesmo recurso ja destacado
para a defesa dos outros postulados da razdo, isto é, fundamentar a sua
defesa na razdo prética, ndo especulativa:

Kant estava convencido ndo sé de que fazia da moral
dos Evangelhos e do cerne da religido cristd uma
interpretagdo que se coadunava com as exigéncias
da pura razdo prética, que constituem o cerne da sua
visdo de mundo, como, além disso, estava igualmente,
em termos filos6ficos, certo de que precisamente a
sua filosofia critica representava a melhor forma de
salvar a verdadeira moralidade humana e de resgatar
o préprio cerne da moral e da mensagem essencial
do Cristianismo, oferecendo-lhe, mediante critica as
pretensdes metafisicas da razdo teorética, a garantia
de inexpugnabilidade [...]°.

4 KANT, Immanuel. A religido nos limites da simples razdo. Covilha: LusoSofia, 2008.

5 FERRAZERI, Ant6nio. O Problema Moral em Immanuel Kant. III Congresso
interdisciplinar de Pesquisa, Iniciagdo Cientifica e Extensdo do Centro Universitdrio
Metodista Izabela Hendrix. p. 6.

6 SANTOS, Leonel. Kant, sua interpretacio moral do Cristianismo e raizes biblico-
cristds da sua ética. Conjectura: filos. e Educ. [online], v .22, n.2, p. 226-278, 2017. ISSN
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Entretanto, ainda que a postura de Kant seja explicitamente
favoravel ao cristianismo, o mesmo n3o se processa diante da
divindade do seu fundador e Senhor. Kant defende a possibilidade de
que Jesus Cristo possa ser visto como ser que satisfez em perfeicao o
ideal de moralidade e que deve servir de exemplo para todos os seres
racionais.

Porém, se vé preso as amarras que impossibilitam afirmar
na pessoa de Cristo a comunhdo perfeita na existéncia de Deus.
De um lado, tem-se uma razao tedrica que permanece limitada ao
conhecimento do empirico. Por outro lado, uma razdo pratica que,
apesar de projetar a crencga necessaria na existéncia de Deus, ndo tem
nada a contribuir quanto as especificidades concretas do Ser Supremo
que permitam identificd-lo com um ser humano em especial.

Assim, oslimites darazdo sdo as variaveis que justamente afastam
a possibilidade de defesa do fundamento de validade ultimo de todo o
cristianismo: a participacao integral de Cristo na divindade. Jesus é
objeto da fé histérica e essa se resume a revelacoes que, inicialmente,
ndo podem servir de fundamento para a razdo pratica pura, e que em
segundo lugar ndo sdo passiveis de qualquer demonstragdo empirica.
A revelacao divina, como destaca Kant em O conflito das faculdades, nao
pode “ser discernida mediante sinais da experiéncia”, porque esses
se ddo na histéria e somente por essa caberia a demonstragdo de sua
divindade®, o que ndo pode ser feito pela razdo especulativa.

Ainda que seja esse um entendimento valido, mediante tal
leitura, Kant desacopla a religido crista daquilo que seria o seu criador
e fundamento ultimo: Cristo, na condi¢do de filho de Deus. A fé racional
nao afeta os compromissos praticos fundamentais do cristianismo,
como Kant o destaca, contudo tal percepgdo nao consegue satisfazer
compromissos basicos devidos a prépria doutrina crista.

2178-4612. p. 237-238.
7 KANT, Immanuel. O conflito das faculdades. Lisboa: Edicdes 70, 1993. p. 55
8 KANT, Immanuel. O conflito das faculdades. Lisboa: Edi¢oes 70, 1993. p. 56.
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Isso porque, como afirma Manfred Kuehn, Jesus Cristo é conditio
sine qua non de toda a fé cristd’. Nao h4 cristianismo sem a sacralidade
do filho de Deus. A religido crista tem por condicdo de existéncia a
suposicdo da divindade de Cristo, da realidade da nova alianca feita
com a humanidade e da perfeicao de seu sacrificio. Desconsiderada a
divindade, igualmente elidida a validade de todo o edificio religioso,
considerando-o como transcendente a um mero sistema doutrinario
e pratico. Nao ha cristianismo possivel em que a divindade de Cristo
ndo seja elemento constitutivo. A promessa da redencao, a validade
e a perfeicdo do seu sacrificio apenas sdo fundamentaveis a medida
que entendemos que o sacrificio ndo é do ser criado, mas do criador.
Quanto a isso, pertinentes as licdes do catecismo catdlico:

Nenhum homem, ainda que o mais santo, tinha
condicdes de tomar sobre si os pecados de todos os
homens e de oferecer-se em sacrificio por todos.
A existéncia em Cristo da Pessoa Divina do Filho,
que supera e, ao mesmo tempo, abraca todas as
pessoas humanas, e que constituiu a cabeca de toda
ahumanidade, torna possivel seu sacrificio redentor
por todos™.

Se concebo o cristianismo nesses termos, os limites da razao
assassinam a possibilidade de defesa racional da pedra angular da
propria religido - pois os limites impostos pela Critica inviabilizam a
defesa racional da divindade do filho de Deus. Por fim, apesar dessas
consideracdes, pertinente destacar que essa nio é uma visdo que
representa a exclusdo da possibilidade da sobrenaturalidade de Cristo.
A razao fica impossibilitada da confirmacdo e da desconfirmacao,
de modo que o espaco dedicado para o filho de Deus é o da

9 KUEHN, Manfred. Kant’s Jesus. IN: MICHALSON, Gordon. Kant’s Religion within
the Boundaries of Mere Reason - A Critical Guide. Cambrigde: Cambridge University
Press, 2014. p. 157.

10 CATECISMO da Igreja Catdlica. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2000, p. 176.
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indeterminacao!'. Kant nao estd negando que a divindade de Cristo
ndo possa ser objeto de crenca, mas sim que a pura razdao nio tem
palavra sobre a questdo.

11 PALMQUIST, Stephen. Could Kant’s Jesus be god? International Philosophical
Quarterly, v. 52, n. 4, dec. 2012. p. 427.
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AUTONOMIA NECESSARIA:

EMANCIPACAO DAS SOCIEDADES
MINORITARIAS NO OCIDENTE

Ana Paula Santos Diniz*
Rodrigo Marzano Antunes Miranda *

Este estudo versa sobre a autonomia necessaria do individuo
e da coletividade no contexto das sociedades minoritarias no
ocidente e esta relacionado aos estudos dos Direitos Humanos e do
multiculturalismo.

Marramao?® explica que o ocidente vem se mostrando em uma
condicido de opressor que mantém seu status de poder, atingindo
duramente o mundo em sua autonomia cultural.

Segundo Miracy Gustin’, as comunidades minoritdrias tém
o seu direito - direito informal -, mas também aplicam normas que

1 Doutoranda em Filosofia e Direitos Humanos pela Universitat de Barcelona,
orientada pelo Prof. Dr. Gongal Mayos Solsona. Mestre em Direito pela Fundacao
Universidade de Itatina, orientada pela profa. dra. Miracy Barbosa de Souza Gustin.
Especialista em Direito pelas Faculdades Integradas do Oeste de Minas. Pesquisadora-
extensionista do Grupo de Pesquisa e Extensdo da Faculdade de Direito e Ciéncias
do Estado da UFMG RE-HABITARE. Advogada. Professora na Universidade Federal de
Ouro Preto/UFOP (2021-2023) Email: anapaulasantosdiniz@gmail.com.

2 Doutorando do Programa de pds-graduacio em Cidadania e Cidadania, Direitos
Humanos, Etica e Politica da Faculdade de Filosofia, da Universitat de Barcelona,
linha de pesquisa: 101157 Filosofias do Sujeito e da Cultura (UB 2019-), orientado pelo
Prof. Dr. Gongal Mayos Solsona, mestre em Direito pela UFMG (2019), especializado
em Formacgédo Politica (lato sensu) PUC-R] (2007), Graduado em Filosofia (bacharel
licenciado) PUC-MG (2005). Membro de dois grupos de pesquisa: o Grupo de Pesquisa
dos Seminarios Hegelianos (UFMG) e o Grupo internacional de Pesquisa em Cultura,
Histdria e Estado (UFMG-UB). Sécio efetivo colaborador da Sociedade Hegel Brasileira.
Cf. http://lattes.cnpq.br/8767343237031091. E-mail: agendamarzano@gmail.com.

3 MARRAMAO, Giacomo. O mundo e o ocidente hoje: o problema de uma esfera publica
global. Revista da Faculdade Mineira de Direito. Belo Horizonte, vol. 10, n. 20. 2° sem.,
2007.

4 GUSTIN, Miracy B. S. Reflexdes sobre os direitos humanos e fundamentais na
atualidade: transversalidade dos direitos, pluralismo juridico transconstitucionalismo.
In: ALMEIDA, Gregério Assagra de; GOMES JUNIOR, Luiz Manoel; SALIBA, Aziz Tuffi
(org.). Direitos fundamentais e sua protecdo nos planos interno e internacional. Colegéo
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pertencem ao chamado direito oficial, caracterizando este fen6meno
como “culturas legais que se interpenetram”.

Boaventura de Souza Santos® explica que todas as culturas sao
conflituais e isso se aplica tanto as culturas hegemoénicas quanto as
culturas nao-hegemonicas, sendo que é nessa luta e nessa prioridade
dada ao conflito que o multiculturalismo se firma.

Byung-Chul Han® na critica ao excesso de positividade da
felicidade, nos for¢a a negar qualquer vislumbre de dor e nos sujeita a
um estado de anestesia permanente, o descrever de que hoje vivemos
em uma sociedade que desenvolveu uma fobia de dor, na qual ndo ha
mais espaco para o sofrimento. O imperativo neoliberal de ser feliz,
que esconde uma exigéncia de performance, tenta evitar qualquer
estado de dor e nos empurra para um estado de anestesia permanente.
Esta reflexdo parte da suposicao de que houve uma mudanca radical
de paradigma no Ocidente. As sociedades pré-modernas tinham uma
relacdo muito intima com a dor e a morte, que enfrentavam com
dignidade e resignacao. Hoje, porém, a positividade da felicidade
supera a negatividade da dor e se estende a esfera social. Ao expulsar da
vida publica os conflitos e polémicas, que poderiam levar a confrontos
dolorosos, se instaura uma pds-democracia, que é, no fundo, uma
democracia paliativa. Compartimentalizagdes que inviabilizam a
autonomia necessdria as sociedades minoritarias no Ocidente.

A partir destas perspectivas, o multiculturalismo deve ser
entendido como um espaco que permite a alteridade e uma discussao
emtorno da questdo daunidade nadiversidade, superando os conceitos
de que seja um modelo prescritivo que assume uma normatizagdo
de medidas para a incorporacdo da diversidade e de um modelo
substantivista que confunde multiculturalismo com diversidade
cultural.

Direitos Fundamentais Individuais e Coletivos. Belo Horizonte: Arraes Editores
Universidade de Itauna, v. 2, 2010.

5 SANTOS. Boaventura de Souza. Dilemas do nosso tempo: globalizagio,
multiculturalismo e conhecimento. Curriculo sem Fronteiras, v.3, n.2, pp.5-23, Jul/Dez
2003. Entrevista a Luis Armando Gandin e Alvaro Moreira Hypolito.

6 HAN, Byung-Chul. La Sociedad Paliativa. Barcelona: Herder, 2021.
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A analise das problematicas advindas de um contexto
multicultural (ou choque entre culturas) perpassa pela compreensao
de que individuo auténomo é aquele que tem capacidade de se justificar
perante os demais, de forma interativa’ e que direitos humanos sdo
aqueles que internacionalmente definem normas que estabelecem
condicdes minimas para uma vida digna, e, por isto, devem ser
resguardados independentemente de qualquer situacao fatica®.

A autonomia é entendida, neste trabalho, conforme Bhabha’,
CcOmo um mecanismo para assegurar que as minorias internas possam
garantir os seus direitos constitucionais dentro do grupo cultural a que
pertencem.

7 GUSTIN, Miracy B. S. Reflexdes sobre os direitos humanos e fundamentais na
atualidade: transversalidade dos direitos, pluralismo juridico transconstitucionalismo.
In: ALMEIDA, Gregério Assagra de; GOMES JUNIOR, Luiz Manoel; SALIBA, Aziz Tuffi
(org.). Direitos fundamentais e sua protecdo nos planos interno e internacional. Colegéo
Direitos Fundamentais Individuais e Coletivos. Belo Horizonte: Arraes Editores
Universidade de Itauna, v. 2, 2010.

8 VOLPINI. Carla Ribeiro. O Universalismo e o Relativismo cultural: impasse entre
a efetivacdo dos direitos humanos internacionais e as praticas culturais permitidas
pelos direitos fundamentais, mas abominadas pelo resto do mundo. In: ALMEIDA,
Gregério Assagra de; GOMES JUNIOR, Luiz Manoel; SALIBA, Aziz Tuffi (org.). Direitos
fundamentais e sua protecdo nos planos interno e internacional. Colecdo Direitos
Fundamentais Individuais e Coletivos. Belo Horizonte: Arraes Editores Universidade
de Itauna, v. 1, 2010.

9 BHABA, Faisal. Between Exclusion and Assimilation: Experimentalizing
Multiculturalism. 2009.
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REFLEXO E RACIONALIDADE:

O HOMEM E SUA DIGNIDADE NO PENSAMENTO
DE AGOSTINHO DE HIPONA

Guilherme dos Reis Soares !
Karen de Onofre Mendonga *

Em sua Filosofia, Agostinho buscava um vislumbre desse
homem criado por Deus. A criacdo, narrada no Génesis, estabelece
a posicdo do homem como “obra”, frente as demais e frente ao seu
Criador. Insere-o em uma vasta hierarquia de seres, que, embora
sejam fruto da mesma criagcdo, ndo compartilham, no texto sagrado,
da semelhanca ou mesmo refletem a imagem divina®. Ser imagem
significa que o homem provém de Deus, mas que ndo é Deus. Essa
assercdo delimita a grande separacdo do pensamento agostiniano
com a tradicao neoplatdnica de Plotino, em que o homem guarda uma
posicao divina*. A ligacdo da semelhanca do homem a Deus passa,
assim, necessariamente, pela caracteristica unica do homem, que é
a sua mens, ou sua razao.’ Agostinho trabalha essa compreensao do
homem como posicionado sobre as demais criaturas, em especial, por

1 Mestrando no Programa de Pds-graduagdo em Direito da Universidade Federal
de Minas Gerais (UFMG), Pds-graduado em Direito Constitucional e em Direitos
Humanos; Bacharel em Direito pela Universidade do Estado de Minas Gerais (UEMG);
Pés-graduado em Historiografia Brasileira; Graduado em Histéria pela Universidade
do Estado de Minas Gerais (UEMG); Graduado em Geografia pela Universidade
Cruzeiro do Sul de Sdo Paulo, atualmente é Professor de Histdria e servidor publico
estadual na Secretaria de Estado da Educagdo de Minas Gerais.

2 Graduanda em Ciéncias do Estado pela Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG).

3 AGOSTINHO, Santo. A Trindade. Trad. Agustino Belmonte. Sdo Paulo: Paulus,
1994. p. 11

4 SALGADO, Karine. A filosofia da Dignidade Humana: A contribui¢io do Alto
Medievo. Belo Horizonte: Editora Mandamentos, 2009. p. 37.

5 GILSON, Etienne. Introducdo ao estudo de Santo Agostinho. Trad. Cristiane Negreiros
Abbud Ayoub. Sdo Paulo: Discurso Editorial: Paulus, 2006. p. 64.
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sua racionalidade®, sua capacidade de comparar e julgar.” As demais
obras da criacdo perpassam apenas duas categorias do pensamento
agostiniano, o existir e o viver’. Restaria, portanto, a terceira
categoria na qual o homem, diverso dos demais frutos da criagdo, é o
Unico a alcancar, que é denominada entendimento. Diversamente dos
animais, ha no homem uma estrutura superior ao sentido interno, que
agostinho chama de mens, pensamento, razdo.” Agostinho conclui
que o homem € o Unico, em toda criacdo, dotado deste pensamento, e
que esse elemento é que o diferencia dos demais seres viventes, uma
vez que a razdo é o que permite ao ser conhecer os elementos dos
sentidos externos, do sentido interior, bem como ainda de conhecer
a si mesmo e julgar todos os demais sentidos.!” A construcao desse
raciocinio se alinha a estrutura do pensamento agostiniano, que marca
notavel preponderancia da razdo sobre o corpo fisico e os sentidos!!.
Eleva-se assim a alma sobre o corpo fisico, mesmo sendo, ambos,
parte de um mesmo ser criado.'? A razdo prepondera uma vez que, em
sendo estrutura da alma'®, que compoe o homem, é na realidade uma
ponte que permite a ligacdo com as ideias divinas!*. Assim é possivel
concluir que a dignidade do homem, ou sua preponderancia especial,

6 GILSON, Etienne. Introducdo ao estudo de Santo Agostinho. Trad. Cristiane Negreiros
Abbud Ayoub. Sao Paulo: Discurso Editorial: Paulus, 2006. p. 95-97.

7 SALGADO, Karine. A filosofia da Dignidade Humana: A contribuicdo do Alto
Medievo. Belo Horizonte: Editora Mandamentos, 2009. p. 50.

8 AGOSTINHO, Santo. O livre-arbitrio. Trad. Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus,
1995. p. 295.

9 AGOSTINHO, Santo. O livre-arbitrio. Trad. Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus,
1995. p. 92.

10 GILSON, Etienne. Introducdo ao estudo de Santo Agostinho. Trad. Cristiane Negreiros
Abbud Ayoub. Sao Paulo: Discurso Editorial: Paulus, 2006. p. 38

11 AGOSTINHO. Santo. A doutrina cristd: manual de exegese e formacio cristid. Sdo
Paulo: Paulus, 2002. p. 58.

12 GILSON, Etienne. Introducdo ao estudo de Santo Agostinho. Trad. Cristiane Negreiros
Abbud Ayoub. Sdo Paulo: Discurso Editorial: Paulus, 2006. p. 24

13 GILSON, Etienne. Introducdo ao estudo de Santo Agostinho. Trad. Cristiane Negreiros
Abbud Ayoub. Sdo Paulo: Discurso Editorial: Paulus, 2006. p. 103.

14 GILSON, Etienne. O espirito da filosofia medieval. Trad. Eduardo Branddo. Sio
Paulo: Martins Fontes, 2006. p. 282.
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¢ fruto de sua racionalidade’, que o permite avancar rumo as ideias
divinas, consolidando-se como imagem e semelhanca de Deus. A
racionalidade marcou a humanidade, atribuindo ao homem uma
posicao de singularidade; singularidade esta que pode ser pensada
como uma dignidade que remonta a criagdo. A filosofia medieval,
com grande aporte agostiniano, descrevera essa posi¢do de dignidade
do homem, definindo-o como pessoa®. A filosofia agostiniana deu
inicio a elevacdo do homem, no processo de sua dignificacio, que sera
percorrido por outros autores medievais. A constru¢do da posicdo
do homem na filosofia de Santo Agostinho passa necessariamente
pela temadtica da liberdade. A racionalidade humana, ja apresentada
como elemento diferenciador da criacdo, também é responsavel por
fortalecer a ideia de liberdade, profundamente calcada na vontade.
O cristianismo da matriz agostiniana deixou assim a heranca de uma
dignidade proépria, de sua singularidade, bem como a visdo do homem
no apice de uma hierarquia da criagdo.”” Embora se vislumbre, ja
no periodo medieval, o inicio desse processo de dignificacdo do
homem, nao se pode aplainar a distancia da concepcdo de dignidade
medieval com aquela que se tornard comum na modernidade®.
Sem a consolidacdo da ideia homem, pelos movimentos humanistas
medieval e moderno, ndo hd como afirmar a existéncia de uma
dignidade humana.” O medievo encontra a posicdo especial do
homem no mundo, ndo por um valor préprio do homem?¥, mas sim

15 GILSON, Etienne. O espirito da filosofia medieval. Trad. Eduardo Branddo. Sio
Paulo: Martins Fontes, 2006. p. 364.

16 GILSON, Etienne. O espirito da filosofia medieval. Trad. Eduardo Brandio. Sio
Paulo: Martins Fontes, 2006. p. 275.

17 “A partir do cristianismo, néo é mais somente o homem, é a pessoa humana que se
deve dizer: persona significat id quod est perfectissimum in tota naturc.” GILSON, Etienne.
O espirito da filosofia medieval. Trad. Eduardo Brand&o. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2006. p. 275.

18 SALGADO, Karine. A filosofia da Dignidade Humana: Por que a esséncia néo chegou
ao conceito?. Belo Horizonte: Editora Mandamentos, 2011. p. 165.

19 SALGADO, Karine. A filosofia da Dignidade Humana: Por que a esséncia ndo chegou
ao conceito?. Belo Horizonte: Editora Mandamentos, 2011. p. 28.

20 SALGADO, Karine. A filosofia da Dignidade Humana: Por que a esséncia néo chegou
ao conceito?. Belo Horizonte: Editora Mandamentos, 2011. p. 161.
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pela relagdo com Deus. O homem ocupa o topo da hierarquia dos seres
criados ndo por seu préprio valor, mas por espelhar o valor supremo de
Deus. Enquanto orbita o poder divino, 0 homem ndo emana uma forca
e uma dignidade préprias, mas apenas reflete a forca e a dignidade do
criador.
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0 USO DO VEU ISLAMICO NA ESFERA DA LIBERDADE
FEMININA: DIALOGO ENTRE AUTONOMIA E COERCAO

Ana Paula Zappellini Sassi

E recorrente, no Ocidente, a reproducio de esteredtipos
ocidentalizantes de género em relacdo a utilizacdo do véu islamico
por mulheres mugulmanas. Dessa forma, o embate entre autonomia
e coercdo feminina na cultura islamica se demonstra preciso no
pensamento ocidental?.

Nesse ambito, indaga-se como problema de pesquisa a respeito
das implicagoes da utilizacao do véu islamico no ambito da liberdade
feminina. Objetiva-se, assim, correlacionar a liberdade de crenca as
possiveis imposigdes politico-sociais decorrentes da pratica cultural-
religiosa de utilizacao do lengo e a autonomia feminina.

A pesquisa procede via pesquisa bibliografica, através da
verificacdo especialmente de livros e trabalhos cientificos a respeito
da tematica. A partir de conceitos como orientalismo e orientalismo
de género, busca-se, ademais, realizar uma andlise a partir de
epistemologias feministas descoloniais e isldmicas, verificando os
embates entre autonomia individual e coer¢ido feminina.

Inicialmente, faz-se importante salientar que, embora analisados
aqui de forma genérica, os véus islamicos sdo diversos, assim como
0s povos que seguem o islamismo. Sendo assim, seus usos e modos
se diferenciam em cada cultura. De qualquer forma, entende-se
urgente a analise critica, no Ocidente, a respeito da utilizagdo de tais
indumentarias.

1 Mestranda em Direito pela Universidade Federal de Santa Catarina, sob orientacdo
do Prof. Dr. Caetano Dias Corréa. Pés-graduanda em Direito Internacional e Direitos
Humanos pela Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais. Pés-graduada em
Direito das Mulheres pela UniDomBosco. Graduada em Direito pela Faculdade de
Direito de Franca.

2 Esse resumo expandido serviu de base para o capitulo de livro: SASSI, Ana Paula
Zappellini. O direito feminino a utilizacéo do véu islamico: andlise da discursividade
a respeito da indumentaria no 4mbito da liberdade de crenca. In: CORREA, Caetano
Dias (org.). Direito e religido: novos estudos. Londrina: Thoth, 2021. p. 17-32.

DIREITO E RELIGIAO: | 115
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humana



Nesse interim, Hadeel Salman, em relacdo ao uso do Hijab,
assinala que é comum nos Estados Unidos a associacdo entre a
utilizagdo do véu, a religido islamica e a opressdo de mulheres, o que é
visto por alguns autores como um movimento imperialista:

Aqueles que veem mulheres mugulmanas como
oprimidas geralmente acreditam que a religido
islamica é a culpada. Ter controle sobre a midia,
enquanto destaca constantes imagens opressivas de
mulheres muculmanas ao redor do mundo é visto
por alguns escritores como parte de uma agenda
oculta dos EUA para invadir e colonizar seus paises no
pretexto de “salvar” tais mulheres (traducao livre)®.

Utiliza-se, pois, a categoria orientalismo, de Edward Said*, a
qual demonstra que distin¢des ontoldgicas e epistemoldgicas entre
Oriente e Ocidente sdo na realidade construcdes politico-culturais a
partir das quais percebe-se as pessoas, 0s usos e costumes orientais
como diferentes e, em muitos casos, ex6ticos — ou até mesmo perigosos.

Dentro dessa consideracdao, pode-se notar, como Lila Abu-
Lughod® explica, que no tocante as mulheres muculmanas predomina
um orientalismo de género, que constr6i uma imagem de oposicao
em relacio as mulheres ocidentais. E desse modo que as mulheres
que velam passam a ser percebidas como seres diferentes, as quais
necessitariam salvacdo de uma situacdo de opressdao enfrentada a
partir da religido - presente majoritariamente no mundo oriental.

Isso porque, conforme bem abordam Keila Matos e Ivoni Ritcher
Reimer?®, ao passo que o véu deixou de ser um elemento predominante

3 SALMAN, Hadeel. Their Decision to Wear Al Hijab: the stories of U.S. northeastern
Muslim women. 2014. p. 24. Dissertacdo (Mestrado) - Curso de Artes, Office of
Graduate Studies, University Of Massachusetts, Boston, 2014.

4 SAID, Edward W.. Orientalism. Londres: Penguin Books, 2003. p. 1-3.

5 ABU-LUGHOD, Lila. Do Muslim Women Need Saving? Cambridge: Harvard
University Press, 2013. p. 88.

6 MATOS, Keila; REIMER, Ivoni Richter. Cabelo e Véu no Imaginario Judaico e
Greco-Romano Como Simbologia de Exclusio Social e Reclusdo Doméstica da Mulher

116 | DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



na cultura judaico-cristd, foi sendo associado a uma memoria de
opressdo, exclusao e submissao social das mulheres no Ocidente.

Todavia, conforme bem aponta Katherine Bullock’ a respeito
do Hijab, o uso dos lencos islamicos é ainda carregado de fortes
significados, sendo entendido pelas mulheres que o utilizam como
simbolo de modéstia, pureza, identidade e submisso a Deus.

Dentre as razdes para velar, Bullock® assinala protestos
politico-religiosos anticolonizatérios e contra a ocidentalizacdo e
secularizacdo; expressao identitdria; costume familiar, dentre outras.

E nesse contexto que se entende o uso do véu isldimico como
coerente a autonomia feminina. H4 casos, todavia, em que a utilizagdo
da indumentaria ocorre sob forma de prescricao legal, o que retiraria
aliberdade de escolha das mulheres.

Nesse ambito, Bullock® aponta pela necessidade de se verificar
as multiplas praticas e os discursos que englobam o velar feminino.
Por conseguinte - tendo em mente o orientalismo de género e a
necessidade de se dar voz as vontades das mulheres que velam -, ndo se
pode deixar de indagar acerca dos aspectos coercitivos dessa pratica.

Lila Abu-Lughod®, analisando as repercussdes de uma
campanha alema de direitos humanos acerca da burqa, em que
mulheres eram confundidas com sacos de lixo em um poster, assinala
sobre a importancia de se realizar uma escuta ativa das mugulmanas,
e ndo simplesmente presumi-las como pessoas sem agéncia ou
vontade propria: “essas feministas ndo estdo ignorando os abusos que
as mulheres sofrem; pelo contrério, estdo sugerindo que nés devemos

no Século 1. Caminhos, Goiania, v. 6, n. 2, dez. 2008. p. 272.
7 BULLOCK, Katherine. Rethinking Women and the Veil: challenging historical &
modern stereotypes. Herndon: International Institute of Islamic Thought, 2010. p. 10.

8 BULLOCK, Katherine. Rethinking Women and the Veil: challenging historical &
modern stereotypes. Herndon: International Institute of Islamic Thought, 2010. p. 11-
12.

9 BULLOCK, Katherine. Rethinking Women and the Veil: challenging historical &
modern stereotypes. Herndon: International Institute of Islamic Thought, 2010. p. 15.
10 ABU-LUGHOD, Lila. Do Muslim Women Need Saving? Cambridge: Harvard
University Press, 2013. p. 9.
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conversar com elas para descobrir quais problemas elas enfrentam,
invés de trata-las como sacos de lixo mudos” (traducdo livre).

Poroutrolado, Bullock'assinalaque muitas feministasocidentais
entendem a utilizacdo dos véus como forma de opressdo patriarcal
intrinseca, violando, portanto, a isonomia de género. Todavia, faz-se
necessario compreender que ndo se pode simplesmente transmutar
conceitos de uma cultura a outra. O véu possui simbologia que, nas
culturas islamicas, ultrapassa distingoes ocidentais patriarcalistas
entre homens e mulheres.

Assim, em muitos casos, constitui inclusive um elemento
de luta politica e identitaria contra influéncias ocidentalizantes e
secularizantes. Dessa forma, a liberdade de escolha intersecciona-se
ao que cada cultura entende como aceitavel ou ndo aceitavel?. No
Ocidente, por exemplo, o velar das freiras catélicas ndo é questionado,
pois entende-se que ocorre em conformidade com sua autonomia.

Destarte, conforme explica Abu-Lughod® a respeito da burga,
trata-se de um questionamento ético e politico acerca de como lidar
com pessoas de culturas diferentes, as quais denomina “outros
culturais”, construidos, conforme expoe Said, em oposi¢do ao
Ocidente.

Todavia, casos de utilizacdo forcada da indumentdria ferem
claramente os direitos femininos, e ndo devem ser tolerados. Nessa
baila, a restricdo da autonomia feminina deve ser questionada no
ambito politico, verificando-se os jogos de poder que levam a essa
opressao’.

11 BULLOCK, Katherine. Rethinking Women and the Veil: challenging historical &
modern stereotypes. Herndon: International Institute of Islamic Thought, 2010. p. 22.

12 BULLOCK, Katherine. Rethinking Women and the Veil: challenging historical &
modern stereotypes. Herndon: International Institute of Islamic Thought, 2010. p. 22.
13 ABU-LUGHOD, Lila. Do Muslim Women Need Saving? Cambridge: Harvard
University Press, 2013. p. 40

14 SAID, Edward W.. Orientalism. Londres: Penguin Books, 2003. p. 1.

15 Wendy Brown, 2012, apud ABU-LUGHOD, Lila. Do Muslim Women Need Saving?
Cambridge: Harvard University Press, 2013. p. 9.
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Desse modo, a utilizacao compulséria do lenco, via coergao
social, significaria violacdo a autodeterminacdo feminina e
violéncia de género. Além disso, a imposicao estatal do véu significa
violéncia institucional, e essas agressoes precisam ser ndo somente
questionadas, como também enfrentadas.

Logo, a autonomia individual termina onde se inicia a coercao
politico-social. Consoante, nota-se que a visdo orientalista acerca
das mulheres muculmanas envolve manobras de poder e leva a
esteredtipos, colocando-as na posi¢do de sujeitos ndo-auténomos.

Conclui-se, portanto, pela necessidade de analise dos limites
vivenciados por cada mulher como agente de si, na construcao de suas
proprias crengas e identidades e realizacdo de suas vontades.
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0 ABORTO DE GENERO JUSTIFICADO PELO
CONTROLE DE NATALIDADE NA CHINA: UMA
AFRONTA A RELIGIAO, A BIOETICA, AO PROGRESSO
CIENTIFICO E AOS DIREITOS HUMANOS

Leticia Silva Otoni?

0 aborto é uma tematica complexa que nos dltimos anos tem se
destacado na sociedade. Seja o aborto espontaneo ou provocado, esses
sdo capazes de produzir inimeros efeitos.

A complexidade do assunto se dd em razido dos vdrios
questionamentos que surgem ao analisa-lo como um possivel
instrumento destinado ao controle de natalidade, tema que vem
despontando na p6s modernidade.

O aborto pode ocorrer de forma espontanea, acidental ou
provocada.

O aborto espontdneo é a interrup¢ao da gravidez que
ocorre sem nenhuma intervencao externa, causado
por precarias condi¢bes de satide da gestante. O aborto
acidental é a interrupgao da gravidez, ocasionado por
agente externo sem que haja qualquer inten¢do ou ato
culposo, por exemplo, emocao violenta, susto, queda.
Ja o aborto provocado é a interrupgdo deliberada
da gestacdo pela prépria gestante ou por terceiro,
mediante intervencdo externa e intencional?.

1 Advogada. Graduada em Direito pela Faculdade de Direito de Franca (FDF). Pds-
graduanda em Direito pela Faculdade de Direito da Fundacdo Escola Superior do
Ministério Publico do Rio Grande do Sul (FMP), sob direcdo do Prof. Dr. Gilberto
Thums.

2 OTONI, Leticia Silva. Aborto: o genitor como sujeito de direitos ante a crianga em
gestacao. Franca: FDF, 2020. p. 32.
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O aborto de género € a interrupcao “deliberada” da gestagdo, que
configura um crime contra a espécie humana e fere a perpetuacdo da
espécie ao longo do tempo.

Praticas como a sexagem fetal tem recebido destinacdo diversa,
ja& que inicialmente foi criada com vistas ao desenvolvimento da
sociedade, de modo a beneficiar aos cidaddos, proporcionando-lhe
melhoria das condicGes de vida, podendo-se minimizar efeitos de
patologias que atingiam fetos de um determinado sexo.

No entanto, de forma especifica na China, foi estabelecido a
utilizacdo do mencionado exame e da ultrassonografia, para que ao
se detectar o sexo como sendo o feminino, se eliminasse através do
aborto a vida, ferindo principios religiosos, de Bioética, além de ir
contra o progresso cientifico.

O objetivo da pesquisa é no sentido de publicizar tais praticas,
ampliando as discussdes que envolvem a afronta aos Direitos
Humanos, assim como aos principios religiosos, éticos e ao progresso
cientifico, questionando tal pratica como verdadeiro crime contra a
humanidade, que necessita urgentemente ser coibido.

Estudos apontam que “o desequilibrio demografico entre
homens e mulheres se perpetua no mundo desde os anos de 1970 e
a principal causa é o aborto seletivo em paises asidticos.

O tedlogo Sdo Jodo Paulo II, em sua enciclica Evangelium
Vitae, assevera: “nos encontramos perante um combate gigantesco e
dramatico entre o mal e o bem, a morte e a vida, a cultura da morte e
a cultura da vida”.

O determinismo da espécie humana, fruto dos avancos
biotecnoldgicos?, reativam a necessidade de discutir na comunidade
Bioética e religiosa, a crescente pratica de abortos de fetos do sexo
feminino em paises asiaticos, num descaso pela vida.

3 SILVA, Alyson Bruno Ferreira da. Abortos seletivos impediram o nascimento de 23,1
milhes de mulheres desde os anos 70. RFI (Radio Franca Internacional), 2019.

4 CARMO, Valter Moura do; ALMEIDA, Patricia Silva de. Biopoder, biopolitica e
bioética: reflexdes sobre o aborto seletivo como movimento de eugenia pds-moderna.
Revista Brasileira de Direito Animal, Salvador, vl. 14, n. 3, p. 42-59, 2019.
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O estudo realizado na Universidade Nacional de Singapura,
publicado em margo/19, narevistainglesa “Proceedings of the National
Academy of Sciences” (PNAS) indica a preferéncia das familias por
filhos homens, levando com que 23,1 milhdes de mulheres deixassem
de nascer nos altimos 50 anos®.

Assim, ainda que o progresso cientifico revele o “brilhantismo”
humano, necessario se faz observar e assegurar o direito a vida, pois,
esta caracterizado como um crime contra a humanidade, trazendo
prejuizos sociais irreparaveis, ferindo principios religiosos e de
Bioética.

Nesse sentido leciona Albert Einstein:

A nossa época é orgulhosa pelo progresso que realizou.
Mas devemos ser cuidadosos e nio pensar que o
nosso intelecto é um Deus. Na verdade, tem muita
capacidade, mas nio tem personalidade. E o homem
que deve ter o cuidado de controlar o seu intelecto.
Infelizmente j4 temos uma experiéncia dolorosa
ao ver que o pensamento racional nio é suficiente
para resolver os problemas de nossa vida social; a
pesquisa e o trabalho cientifico trazem consequéncias
trdgicas para a humanidade; introduzindo uma grave
insatisfacdo pela vida e fazendo a humanidade escrava
do mundo tecnolégico com a finalidade de criar os
meios para a sua mesma destruicdo. Na verdade, uma
tragédia terrivel®.

Pensando na magnitude do tema, a presente pesquisa analisa a
possibilidade de a religido’ ser a guardid da vida, constituindo uma
nova acgdo, de forma a limitar a conduta do homem sobre a sua prépria

5 SILVA, Alyson Bruno Ferreira da. Abortos seletivos impediram o nascimento de 23,1
milhoes de mulheres desde os anos 70. RFI (Radio Franca Internacional), 2019.

6 EISTEIN, Albert apud AFFONSO, Fernanda Mano. Direitos do nascituro e do embrido.
2014.

7 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Traducdo Paulo Neves.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996. p. 32.
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espécie, trazendo um refletir sobre o progresso cientifico, por estar
sendo utilizado para pratica de crime contra humanidade, ferindo os
Direito Humanos.

A préticado aborto de género se consagracomo crime perpetrado
contra a humanidade, pois, fere Direito Humanos, além de demonstrar
o mal uso do progresso cientifico, ferindo principios religiosos e
Bioéticos, que necessitam ser divulgados para que providéncias sejam
tomadas, para que tal pratica seja coibida, tendo-se compaixao pelas
maes que sofrem das dores do parto e pelos frutos dessas dores, que se
achavam ansiosos por nascer®.

Assim, de fato, a religido, com o seu olhar voltado a protecao das
coisas sagradas, assim como a Bioética, que nada mais é do que a ética
pratica aplicada as questoes da vida, portanto, se apresentando como
sendo uma decorréncia dos principios religiosos, em muito pode
contribuir para a constitui¢ao de uma acado que imponha freios, limites
e contrapesos a atuacao do homem frente aos avancgos tecnolégicos e
ao mal uso do progresso cientifico.

Outrossim, considerando que o controle de natalidade,
materializado pelo aborto seletivo tem sido a causa maior do
desequilibrio populacional entre homens e mulheres, portanto, a
perpetuacdo futura da espécie humana, se apresentando como um
crime contra a humanidade, necessitando serem tais praticas, revistas.

8 RAZZO0, Francisco. Contra o aborto. Rio de Janeiro: Record, 2017. p. 13.

124 | DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



REFERENCIAS

Aborto de meninas se espalha como “epidemia” no leste europeu, diz
ONU. Disponivel em: https://gl.globo.com/mundo/noticia/2014/11/
aborto-de-meninas-se-espalha-como-epidemia-no-leste-europeu-diz-
-onu.html. Acesso em: 2 nov. 2021.

Aborto seletivos impediram o nascimento de 23,1 milhoes de mulhe-
res desde os anos 70. Disponivel em: https://gl.globo.com/google/amp/
ciencia-e-saude/noticia/2019/04/25/abortos-seletivos-impediram-o-
-nascimento-de-231-milhoes-de-mulheres-desde-os-anos-70.ghtml.
Acesso em: 2 nov. 2021.

CARMO, Valter Moura do; ALMEIDA, Patricia Silva de. Biopoder,
biopolitica e bioética: reflexdes sobre o aborto seletivo como movi-
mento de eugenia pés-moderna. Revista Brasileira de Direito Animal,
Salvador, v. 14, n.3, p. 42-59, 2019.

China quer reduzir os abortos sem razoes médicas. Disponivel em:
https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/afp/2021/09/27/china-
-quer-reduzir-os-abortos-sem-razoes-medicas.htm. Acesso em: 2 nov.
2021

DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Trad.
Paulo Neves. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.

EISTEIN, Albert apud AFFONSO, Fernanda Mano. Direitos do
nascituro e do embrido. 2014. Disponivel em: https:/www.direitonet.
com.br/artigos/exibir/8272/Direitos-do-nascituro-e-do-embriao. Aces-
so em: 12 jul. 2022.

GUSTIN, Miracy Barbosa de Sousa; DIAS, Maria Tereza Fonseca.
(Re)pensando a pesquisa juridica: teoria e pratica. 4. ed. Belo Horizonte:
Del Rey, 2013.

DIREITO E RELIGIAO: | 125
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humana


https://www.direitonet.com.br/artigos/exibir/8272/Direitos-do-nascituro-e-do-embriao
https://www.direitonet.com.br/artigos/exibir/8272/Direitos-do-nascituro-e-do-embriao

OTONI, Leticia Silva. Aborto: o genitor como sujeito de direitos
ante a crianca em gestacdo. Franca: FDF, 2020.

RAZZO, Francisco. Contra o aborto. Rio de Janeiro: Record, 2017.

126 | DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



CATOLICAS PELO DIREITO DE (NAO) DECIDIR:
ENTRE ALFIEAFE

Luiza Domingos Andrade*
Shevah Ahavat Esberard ?

Em 2020, o Tribunal de Justica de Sdo Paulo decidiu, na Apelagao
Civel de nimero 1071628-96.2018.8.26.0100, que a organizacdo nio
governamental Catélicas pelo Direito de Decidir (CDD) deveria tirar
o termo “catdlicas” de seu nome e estatuto. A acdo, ajuizada pela
Associacao Centro Dom Bosco de Fé e Cultura, teve o deferimento
do pedido fundamentado na suposta “incompatibilidade entre os
valores adotados pela Igreja Catdlica” e as finalidades da associacao®.
Também foi citada a ofensa a moral e aos bons costumes, juntamente
com o descompasso entre a condenagdo da pratica do aborto pela
Igreja e as reinvindicagoes da ONG*, mesmo que essas estejam
associadas a identidade catdlica e a interpretacao teoldgica adotadas
por suas integrantes. Houve, por fim, a determinacdo de multa didria
de mil reais caso o nome néo fosse alterado em até 15 dias®.

Este trabalho pretende analisar os fundamentos proferidos no
voto do relator Desembargador José Carlos Ferreira Alves. Entre os
pontos discutidos, em contrapartida ao entendimento do julgador,
estdo: a frustracdo do direito de manifestacdo politica e religiosa
da CDD por um entrave de nomenclatura, considerando a CDD um
movimento coletivista de pauta progressista; o questionamento

1 Graduanda em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, sob orientacdo
do Prof. Dr. Marcelo Galuppo. Bolsista pelo CNPq.

2 Graduanda em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, sob orientacao
do Prof. Dr. Marcelo Galuppo. Bolsista pelo CNPq.

3 PINHONI, M.; FIGUEIREDO, P.; STOCHERO, T. Justica de SP proibe ONG ‘Catdlicas
pelo Direito de Decidir’, que defende aborto legal, de usar ‘catdlicas’ no nome.

4 BERGAMO, Mbnica. STJ e STF devem definir se Catdlicas pelo Direito de Decidir
pode usar “catélicas” no nome.

5 PINHONI, M.; FIGUEIREDO, P.; STOCHERO, T. Justica de SP proibe ONG ‘Catdlicas
pelo Direito de Decidir’, que defende aborto legal, de usar ‘catélicas’ no nome.

DIREITO E RELIGIAO: | 127
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humana



da identidade e da fé das integrantes da ONG a partir da suposta
incompatibilidade entre os dogmas da Igreja e suas pautas civis; a
parcialidade de que usufrui o desembargador relator na construgdo
de seu voto, que ultrapassou os limites materiais do direito civil em
prol de sua religiosidade; além da diferenciacdo entre a instituicdo da
Igreja Catdlica e a autodeterminacio religiosa das pessoas associadas
ao catolicismo.

Assim, a metodologia deste estudo se dd pela analise do caso
citado pelo acdérddo, bem como revisdo bibliogrdfica. O viés de
perspectivas feministas e teoldgicas, alem de manuais de direito
constitucional e privado, sdo utilizados a fim de explorar a gradagdo
de posicionamentos acerca da questdo do aborto, tensionados pela
religido e pelo Direito, presentes no caso das Catolicas pelo Direito de
Decidir.

A CDD é um movimento internacional que se articula no
Brasil como ONG, sob o slogan: “Até Maria foi consultada para
ser mde de Deus”. Entre os eixos de atuacdo da instituicdo, esta a
defesa do aborto legalizado e seguro, o acesso a educagido sexual e
métodos contraceptivos, bem como a preservacdo do Estado laico,
fundamentados pela vertente feminista da esfera ética-teoldgica,
conforme indicado pelas prdprias integrantes na descri¢do de seus
principios® A fé catélica, considerando sua larga difusdo ao redor do
globo, possui dissidéncias ideoldgicas internas assim como qualquer
outra religido. Ora, a internalizacdo de preceitos dos textos sagrados
constituiatoindividual, interpretativo e, por diversas vezes, contextual.
Portanto, compreende-se plausivel que a identidade e a fé catdlicas
sejam associadas a atuacdo em favor dos direitos reprodutivos. Mais
que isso, entende-se que as pautas defendidas pela CDD sdo cunhadas
em direitos humanos perfeitamente compativeis com o ordenamento
brasileiro, e que encontram previsdo expressa no rol de direitos
fundamentais da Constituicdo da Republica, assim como o préprio
aborto: por mais que ndo seja amplamente descriminalizado, existem

6 CATOLICAS PELO DIREITO DE DECIDIR. Sobre nds.
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as previsoes legais e jurisprudenciais de hipéteses em que o aborto é
permitido no Brasil.

A pauta progressista da CDD encontra dura repressdo por parte
de outros entes da comunidade catdlica, como a Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), na qual predomina a nocao de que a vida
se inicia na concepcao, sendo o aborto punivel com a excomunhio da
cristandade, e por membros da sociedade civil, mesmo no Congresso
Nacional. Como demonstra Naara Luna, a heterogeneidade dos grupos
religiosos é perceptivel nas andlises dos discursos parlamentares feitos
entre 2006 e 2010 no Congresso Nacional. Dessa pesquisa, tem-se que,
dos 140 discursos anti-aborto realizados neste espaco temporal, 55
deles foram proferidos por parlamentares catdlicos, e outros 55 por
evangélicos. Outro dado relevante é que 8 comunicacdes pré-escolha
foram efetuadas por parlamentares cuja religido é o catolicismo’.
Desse modo, mesmo que a maioria das falas contrarias ao aborto
tenha sido feita por deputados cristaos, ha, também, grupos religiosos
que defendem perspectivas de legalizacao do aborto. A partir dessas
compreensdes, o embate dual entre as perspectivas religiosas e
ateistas ganha nuances também entre a populacao, conforme indicam
dados do Datafolha de 2018: cerca de 15% dos brasileiros identificados
como catoélicos sao favoraveis a descriminalizagdo do aborto de forma
ampla®. Junto a esse posicionamento reduzido, porém existente e
relevante, resistem as vertentes que desafiam nocdes patriarcais na
religido, a exemplo da freira Ivone Gebara e suas reflexdes acerca do
papel do feminimo no catolicismo’.

Tendo em vista tal cendrio de pluralidade interna a comunidade
catélica em relacao a direitos reprodutivos, sabe-se que a decisdo do
TJSP evoca relevantes pontos acerca da liberdade de expressao e de

7 LUNA, Naara. Aborto no Congresso Nacional: o enfrentamento de atores religiosos
e feministas em um Estado laico. RBCS, Brasilia, 14, p. 83-109, 2014. p. 2-17.

8 BASTOS, Mariana. Mulheres cristds baseiam em sua fé defesa dos direitos reprodutivos
e do aborto legal.

9 GOMEZ, Josefa Buendia; OROZCO, Yury Puello. A teologia feminista de Ivone
Gebara e Catolicas Pelo Direito de Decidir. Mandrdgora, Sdo Paulo, v. 20, n. 20, p. 101-
110, 2014.
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crenga, bem como da laicidade estatal. Essa tematica, porém, nido
se esgota nos debates teoldgicos e bioéticos, impactando de forma
direta na vida de meninas e mulheres. Recentemente, uma menina
de 11 anos teve seu direito ao aborto legal e seguro cerceado por uma
juiza de direito’. Em casos de estupro de vulneravel, a autorizacao
judicial ndo é necessaria até as primeiras 20 semanas''. A crianga,
porém, contava com 22 semanas quando buscou o procedimento,
portanto necessitava da autorizagao judicial. A juiza de direito, mesmo
dispondo de todas as provas cabais acerca do risco no prosseguimento
da gravidez, buscou artificios para que o procedimento nido fosse
feito, mantendo a menina apartada de sua familia, bem como fazendo
presuncoes e afirmacdes de cunho ideoldgico cristdo no sentido
de convencé-la a nao realizar o aborto que lhe é resguardado por
lei. Quando o caso ganhou notoriedade, a crianga contava com 29
semanas, e cada hora era crucial para sua vida, tendo em vista o risco
que a gravidez representava.

O modus operandi da juiza em questdo se deu de modo similar
a decisdo aqui analisada, uma vez que ambos episddios demonstram
como a religido permeia o Direito no tema dos direitos reprodutivos.
Trata-se, portanto, da persistente interpretagdo e aplicacao patriarcal
da teologia cristd, que busca cercear as teologias plurais e feministas,
ainda mais quando essas sdo pré-escolha, como pode ser visto no caso
da CDD.

10 SOARES, Solon. O que pode acontecer com juiza que induziu menina de 11 anos
estuprada a evitar aborto. BBC Brasil.

11 BRASIL. Ministério da Sadde. Aspectos juridicos do atendimento ds vitimas de
violéncia sexual: perguntas e respostas para profissionais de saude. 2. ed. - Brasilia:
Editora do Ministério da Sadde, 2011. p. 14.
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0S RESPONSAVEIS DE DEUS

Klinger Scoralick !

O “pensamento ético” de Levinas expode a ideia de que algo
(infinito) se infiltra subversivamente na ordem das palavras e das
coisas, para além do bem e do mal - “in” do infinito -, aquilo que diz
respeito a concretude da relacdo com outrem, a responsabilidade.
Em Quatre lectures talmudiques, Levinas diz sobre essa “infiltracdo”,
que seria um pacto com o bem que antecede a prépria distingdo
e a alternativa do bem e do mal, do qual decorre a sutileza e a
complexidade dessa dificil responsabilidade e de seu segredo,
recusando-se a universalidade - e que faz alusdo a justica quando
pensada “a trés”. Trata-se de uma responsabilidade marcada por uma
involuntariedade radical, que se traduz como um-para-e-pelo-outro-
sem-ter-escolhido-ser-para-e-pelo-outro; “agir antes de compreender”,
“sim mais antigo que a espontaneidade ingénua”, “antes do eu-que-
se-decide”; significa ndo “fechar os olhos para o segredo do eu”.?
Dito de outro modo, essa é a expressao da nocdo de subjetividade em
Levinas - questdo central de sua obra - que possui desdobramentos
ndo apenas éticos, mas também politicos. Para Levinas o infinito se
infiltra traumaticamente no nticleo do Eu e desarma sua arbitrariedade
ensimesmada, exigindo justica. Uma subversdo se faz ai notar, como
uma espécie de desconstrugdo, isto é, subjetividade destituida de
si, retirada de seu lugar, de-situada, retirada de seu sitio, de-sitiada.
Trata-se da presenca de um gesto de insubmissao, de des-sitiamento,
de mobilidade, de insurgéncia, sob o deslocamento, entre outras
coisas, da ideia de liberdade, mas sobretudo, da coincidéncia entre ser
e pensar ou do primado da ontologia. O comentario talmudico sobre
o “pacto com o bem” faz mencao ao assim chamado “outramente que
ser”, ao que se descola das conexdes com o ser (esséncia), da trama

1 Doutorando em Filosofia pela PUC-Rio sob orientacdo de Paulo Cesar Duque Estrada.

2 LEVINAS, Emmanuel. Quatre lectures talmudiques. Paris: Minuit, 1976. p. 92; 106;
107; 107.
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do idéntico e, por conseguinte, sinaliza para um registro estranho no
campo da moral e da politica, pois toca a incondicionalidade do agir.
Em ultima instancia, trata-se de um pacto com o que nio se vé, prevé
ou se antecipa: por-vir; pacto com uma espectralidade que, antes de
mais nada, remete ao judaismo, a0 messianismo em um sentido muito
especifico, sob a marca do “ateismo”. (H4a uma outra temporalidade
em jogo, em que o tempo e o outro se pensam juntos, em que tempo é
outro, outrem, tempo e outro.) A esse propdsito, € preciso lembrar que
Levinas em Totalité et infini cita Rimbauld afirmando que a verdadeira
vida estd ausente - mas, completa ele, nds estamos no mundo.® A
escrita de Levinas posiciona-se contraria a toda ideia de presenca e
de realizagdo. A verdadeira vida estd ausente - assim como o préprio
Deus (a que se deve a “honra original”) -, mas nés estamos no mundo,
“responsaveis de Deus”. Os “responsaveis de Deus”, como diz Gide*,
ou os unicos, os sobreviventes, como diria Levinas, indicam uma
estranha responsabilidade, sem fundamento, sem origem, anarquica;
desprovida de um lugar; “sem socorros”; e porvir (amanha-agora).
Trata-se de uma sabedoria da didspora, do éxodo, do estrangeirismo,
do deserto. Nesses termos, a obra de Levinas sugere um abalo (sempre
mais antigo - imemorial - que o proprio gesto de firmar toda e
qualquer base, estrutura ou alicerce) que desfaz-queimando o “lugar”
(0 “onde” e 0 “aonde”), a casa, o familiar, o sagrado e toda possibilidade
do retorno que nisso se inscreve - trama da insubmissao-resisténcia-
desobediéncia a ontologia, da qual se ocupa todo o percurso narrativo
do “outramente que ser” em Levinas, cuja inspiracao estd em Abrado,
em sua trama de fecundidade (politica). Abrado é, ele mesmo, e toda
sua “espiritualidade” do “sem retorno”, a expressdo da in-condi¢do
desse pensamento “ndmade”, que se impde como transcendéncia
ou mobilizacdo, sob abalo, profanacdo, insubmissdo, resisténcia,
desobediéncia, vandalismo, “consciéncia judaica” que nega o sagrado
pois o mistério das coisas é a fonte de toda crueldade aos homens, como

3 LEVINAS, Emmanuel. Totalité et infini: essai sur l'extériorité. La Haye: Martinus
Nijhoff, 1974. p 3.

4 GIDE, André. Journal IT : 1926-1950. Paris: Gallimard. 1997.
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comenta Levinas em Difficile liberté.> E possivel afirmar que a obra
de Levinas é uma exigéncia de profanacio. E preciso a profanacio,
destruir os bosques sagrados (imersos em seu paganismo), vandalizar
aquilo que em nome de um mistério, de uma comunhao mistica torna-
se abertura de precedente para o assassinato e toda sorte de violéncia
- e 0 enraizamento dessa possibilidade para Levinas habita a ordem
do ser, “o encadeamento mais radical, o mais irremissivel, o fato de que o eu
é si-mesmo”, como se lé em De l’évasion.® A insubmissdo é uma quebra
da ordem do idéntico, ambito do sagrado, das salvagdes religiosas,
dos deuses domésticos, da primazia do lugar, da terra - e que pode se
desdobrar, em termos politicos, em uma trama em que a palavra perde
a palavra, onde a mobilidade se torna proibida e o gesto de oferecer
alimento para quem tem fome passa a nao mais ocupar o gesto ultimo
de toda espiritualidade.

5 LEVINAS, Emmanuel. Difficile liberte: essais sur le judaisme. Paris: Albin Michel,
1963. p. 325.

6 LEVINAS, Emmnauel. De [’évasion. Montepellier: Fata Morgana, 1982. p. 98.
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NA PALAVRA DA VERDADE,
NO PODER DE DEUS, PELAS ARMAS DA JUSTICA:

0 PENSAMENTO CATOLICO DE ALCEU AMOROSO
LIMA SOBRE OS DIREITOS HUMANOS

Alessandra Gongalves da Fonseca*

Alguns autores reconhecem, no cristianismo, ou mesmo no
judaico-cristianismo, a origem dos direitos humanos. Ndo quer dizer,
no entanto, que esse lugar comum, de certa forma onipresente na
literatura cristd, nao tenha recebido criticas contundentes até mesmo
por parte de pensadores catélicos. Michel Villey, jurista catélico
francés, figura, aqui, como um bom exemplo a ser citado. Em sua
classica obra O direito e os direitos humanos, acentua, com clareza,
que nao lhe parece que tenha sido o catolicismo o berco dos direitos
do homem. Rememora, ainda, que o papado, até, pelo menos, o
pontificado de Jodo XXIII, sempre se manteve constante em sua visdao
mais hostil em relacdo aos direitos humanos? Todavia, essa postura
por parte da Igreja Catélica de alguma desconfianca, no tocante ao
termo “direitos do homem”, pode ser justificada ao se ter em vista o
contexto e 0 modo como se deu a sua formulacdo filoséfica, “como
uma heranca da Revolucdo Francesa e em contradicdo com a filosofia
crista da existéncia e os ensinamentos da Igreja e da Historia™.

Os ares de mudanca dessa perspectiva seriam sentidos, com
maior acento, na obra do fildsofo catélico francés Jacques Maritain,
um dos primeiros pensadores catdlicos da primeira metade do século
XX a promover a aproximacao e a salientar a compatibilidade entre os

1 Graduada em Direito pela Faculdade de Direito da Universidade Federal de Minas
Gerais. Pés-graduanda em Direito Publico pela Pontificia Universidade Catdlica de
Minas Gerais.

2 VILLEY, Michel. O direito e os direitos humanos. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes,
2007. p. 136.

3 MARITAIN, Jacques. Os direitos do homem e a lei natural. 3. ed. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1967. p. 9.
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direitos humanos com os principios presentes na Revelacdo biblica-
evangélica, bem como com os aspectos inerentes a razdo humana.
Sobre esse fato, Alceu Amoroso Lima, o Tristdo de Athayde, em
prefacio a terceira edicdo do livro Os direitos do homem e a lei natural,
de Maritain, bem narra:

Jacques Maritain foi o primeiro pensador catdlico de
nosso tempo que teve a coragem de fazer de novo a
apologia dos direitos do homem e de mostrar, ndo s6
sua plena compatibilidade com os principios mais
auténticos da revelacdo evangélica, mas ainda com
os dados mais imediatos da prépria inteligéncia
humana.*

Maritain, em sua producdo intelectual, como se nota, enfatiza
a defesa dos direitos humanos e da dignidade absoluta da pessoa ao
salientar a relacao direta do homem com o Absoluto, ou seja, o seu
aspecto transcendente, tendo em vista o seu pertencimento a ordem
das coisas naturalmente sagradas®, como demonstra o Livro de
Génesis®. Vale pontuar que essa sintese de seu pensamento, aliada
a preocupacgdo agora crescente da Igreja Catélica com a defesa
e a promocdo dos direitos humanos’, estender-se-a para além
do continente europeu, atingindo, também, as terras brasileiras.

4 MARITAIN, Jacques. Os direitos do homem e a lei natural. 3. ed. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1967. p. 9.

5 MARITAIN, Jacques. Os direitos do homem e a lei natural. 3. ed. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1967. p. 16-17.

6 Livro de Génesis, cap. 1, v. 26. BIBLIA SAGRADA. Trad. Padre Manuel de Matos
Soares. Campinas: Ecclesiae, 2021.

7 Em prefacio a obra Direitos do homem de Jodo XXIII a Jodo Paulo II, de Giorgio
Filibeck, jurista e oficial da Santa Sé no Pontificio Conselho Justica e Paz, o entéo
cardeal francés e presidente emérito do Pontificio Conselho Justica e Paz, Roger Marie
Elie Ftchegaray, pontuou que “sobretudo depois de Jodo XXIII o campo dos direitos
humanos ocupa um lugar preferencial no ensinamento social da Igreja ao ponto de
o pensamento e acdo de Jodo Paulo II parecerem identificar-se, quase reduzir-se, a
defesa e a promocéo dos direitos do homem”. FILIBECK, Giorgio. Direitos do homem de
Jodo XXIII a Jodo Paulo II. Cascais: Principia, 2000. p. 11.
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Encontrou, em nosso solo, ressalte-se, terreno fértil para a semeadura
desuasideias, tendoasuafilosofiasobre os direitos humanos, inclusive,
influenciado as Constitui¢oes brasileiras de 1946 e 1988, assim como
inspirado um bom numero de intelectuais catélicos brasileiros.

Dentre esses intelectuais, os olhares do presente trabalho
se voltam para a figura de Alceu Amoroso Lima (1893-1983), ou,
simplesmente, Tristdo de Athayde, provavelmente o mais célebre dos
seus discipulos brasileiros. Como um dos intelectuais mais ativos de
seu tempo, influente e respeitado lider catdlico, renomado critico
literario, além de detentor de uma obra vasta e prolifica, com mais de
sessenta livros publicados, Amoroso Lima nao esquivou de realcar a
importancia do papel dos direitos humanos, conciliando-a a sua visao
catdlica, a exemplo de seu mestre e mentor.

Muito ja se produziu sobre a histéria e o conceito de direitos
humanos. Acentuadas sdo também as pesquisas sobre o olhar catélico
de Jacques Maritain acerca dos direitos do homem e da dignidade da
pessoa humana, ressaltando, inclusive, sua contribuicao direta na
elaboracao da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 1948. No
entanto, um ponto a se indagar, para além das fronteiras europeias, e
do debate 14 frutificado, diz respeito a influéncia dos direitos humanos
no pensamento catolico brasileiro no século XX.

Com esse propdsito, sem desconsiderar a producéo intelectual
de outros importantes pensadores catdlicos brasileiros na defesa dos
direitos humanos, a presente pesquisa elege, como corpus central de
analise, a obra de Alceu Amoroso Lima, haja vista a sua rica produgio
bibliografica a respeito do assunto e a influéncia direta que nela se
percebe das ideias de Maritain. Opta-se, no entanto, como recorte,
a investigar a obra de Amoroso Lima enquanto intelectual que se
posiciona publicamente, perquirindo, sobretudo, a sua concepcao de
direitos humanos, bem sintetizada em seu livro Os Direitos do Homem
e 0 Homem sem Direitos (1974) - o qual guarda visivel semelhanga a
obra predecessora de Maritain, Os direitos do homem e a lei natural -,
e acompanhando a sua intensa atuacio e forte critica ao periodo da
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ditadura civil-militar (1964-1985), quando se deu, se assim pode-se
dizer, a “morte” dos direitos humanos.

Como se observa, pretende-se demonstrar, ao longo do estudo, o
estreitamento davisdo catélicade Amoroso Lima com anoc¢io moderna
de direitos humanos, visao essa que, fundamentada em sua fé crista,
acompanha-o como guia por toda vida e se expressa diretamente, como
se almeja confirmar, em sua acdo combativa as violagdes dos direitos
humanos, principalmente aquelas perpetradas pelo regime militar,
periodo em que veremos acentuar a sua aproximacao com a temdtica
e com as questoes sociais. Ao revisitar sua obra, especialmente seus
livros e suas colunas jornalisticas de cunho mais social, objetiva-se,
assim, resgatar passagens solidas que evidenciem o seu engajamento
em prol dos direitos humanos, da liberdade e da democracia,
confirmando, dessa forma, o epiteto que lhe atribuiu Nilo Pereira, ao
al¢é-lo a condicao de “Advogado dos Direitos Humanos™.

Essa postura, digamos, mais progressista e plural, que salienta,
com maior énfase, a preocupacdo com a tematica dos direitos
humanos, em verdade, tornou-se mais realgada a partir dos anos de
1940 e 1950, atingindo seu apice nos anos conturbados da década de
1960, marcada pelo Golpe de 1964. Apesar de sempre salientar que nada
havia mudado desde o episddio de sua reconversdo a Igreja Catdlica,
em 15 de agosto de 1928°, quando contava com aproximadamente
35 anos, sdo evidentes as inflexdes que Alceu experimenta em seus
posicionamentos e em suas visoes, uma verdadeira metamorfose que
o leva de lider do laicato nacional - combativo junto as trincheiras
da Igreja Triunfante em oposicdo a todas as ideologias contrdrias

8 Em conferéncia pronunciada no Conselho Federal da Ordem dos Advogados do
Brasil, no Rio de Janeiro, em sesséo de 12 de dezembro de 1983, o jornalista e professor
Nilo Pereira homenageou, postumamente, Alceu Amoroso Lima, falecido em 14 de
agosto de 1983, atribuindo, como titulo de seu discurso laudatério, o titulo “Alceu
Amoroso Lima: Advogado dos Direitos Humanos”. Cf. PEREIRA, Nilo. Alceu Amoroso
Lima: Advogado dos Direitos Humanos. Rio de Janeiro: Ordem dos Advogados do
Brasil, 1984.

9 RODRIGUES, Leandro Garcia. Alceu Amoroso Lima: cultura, religido e vida
literaria. 2009. Tese (Doutorado em Letras) — Departamento de Letras do Centro de
Teologia e Ciéncias Humanas, Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, Rio
de Janeiro, 2009. p. 66.
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a ortodoxia catdlica - a um renovado catdlico de posturas mais
progressistas, envolto as teses mais liberais na Igreja e na politica’.
Acerca dessa paulatina redefinicdo de comportamento, Marcelo
Timotheo da Costa esclarece:

De forma tensa e néo-linear, Alceu foi redefinindo
sua visdo da fé catdlica e seu entendimento sobre
as implicagdes da mesma para os crentes. Processo
interior - que repercutiu notavelmente na sua atuagao
publica - em muito informado pela reflexdo catélica
produzida na Francga, principalmente por Jacques
Maritain, Emmanuel Mounier, Pierre Teilhard de
Chardin e Yves-Marie Congar."

A transmutagdo interior que, aos poucos, vai acontecendo nao o
deixa perder, no entanto, a preocupacdo que sempre o acompanhou
emrelagdo aos dois pilaresideoldgicos presentes na obra maritainiana,
quais sejam, liberdade e justica social. E de se sentir, assim, que sua
atuacdo como intelectual catélico, longe de se prender a aspectos
misticos e eminentemente eclesiolégicos, reverbera intensamente
para o campo social, politico e juridico, e, por isso, ndo a toa o escritor
Mario de Andrade o elevou ao posto de lider do catolicismo social.

Sua voz como lider é muito marcante e nao se silencia, como
pretendemos demonstrar, diante de episédios histéricos significativos,
tanto no plano interno, como no externo, que ameagaram e aviltaram a
dignidade humana, asbases de uma sociedade democratica e os direitos
humanos. Para ilustrar, em seus Os Direitos do Homem e o0 Homem sem
Direitos (1974) - obra ja citada -, Alceu alerta para a desumanizacao
das guerras e das revolugoes, chama atencao para a degradacao do
direito em face a ideia de for¢a e denuncia arbitrariedades ocorridas
a exemplo da participacdao dos Estados Unidos na Guerra do Vietna,

10 COSTA, Marcelo Timotheo da. Um cristio em tempos de célera: a cronica politica
de Alceu Amoroso Lima. Intelléctus, ano XVIL, n. 2, p. 52, 2008.

11 COSTA, Marcelo Timotheo da. Um cristdo em tempos de célera: a crénica politica
de Alceu Amoroso Lima. Intelléctus, ano XVIL, n. 2, p. 51, 2008.
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que, segundo ele, tratou-se de um “genocidio” provocado pela alta
tecnologia.

No ambito nacional, as obras que compdem a simbolica colegao,
por ele denominada de “Cronica do Tempo Presente”, provavelmente
condensam as suas mais severas criticas a ditadura civil-militar (1964-
1985), predominando, como Alceu préprio ressalta, sua veemente
contestacdo ao movimento de 1964 e, por conseguinte, as violacoes
aos direitos humanos, as torturas, as perseguices e as prisoes de
civis, de politicos e de religiosos. Englobam a colecdo cinco obras:
Revolugdo, reagdo ou reforma? — editada em 1964, reunindo colunas de
jornais publicadas entre 1958-1964; Pelo humanismo ameagado - editada
em 1965, abrangendo artigos de 1962-1964; A experiéncia reaciondria
- editada em 1968, com textos de 1964-1966; Em busca da Liberdade
- editada em 1974, com matérias de 1967-1973 e Revoluc¢do suicida —
editada em 1977, com publicacdes de 1973-1977".

Como se pode vislumbrar, Alceu, em sua vasta obra, foi prolifico
ao tratar dos direitos humanos, denunciando, continuamente, suas
violacbes, seja internacionalmente ou nacionalmente. E, tanto nos
episddios obscuros internacionais, como quando o Brasil viveu
sua longa noite de espera, num contexto repressivo, autoritario e
traumatico, nosso intelectual, “atuando na praca publica em nome
de sua fé, lembrou aos brasileiros o significado original da palavra
catdlico: universal”.

12 LIMA, Alceu Amoroso. Os Direitos do Homem e o Homem sem Direitos. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1974.

13 LIMA, Alceu Amoroso. Revolucgdo suicida: Testemunho do Tempo Presente. Rio de
Janeiro: Brasilia/Rio, 1977.

14 COSTA, Marcelo Timotheo da. Um cristio em tempos de célera: a cronica politica
de Alceu Amoroso Lima. Intelléctus, ano XVIL, n. 2, p. 51, 2008.

15 COSTA, Marcelo Timotheo da. Um cristdo em tempos de célera: a crénica politica
de Alceu Amoroso Lima. Intelléctus, ano XVIL, n. 2, p. 65, 2008.

146 | DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



REFERENCIAS

BIBLIA SAGRADA. Trad. Padre Manuel de Matos Soares. Campi-
nas: Ecclesiae, 2021.

COSTA, Marcelo Timotheo da. Um cristdo em tempos de cdlera:
a cronica politica de Alceu Amoroso Lima. Intelléctus, ano XVII, n. 2,
p- 48-67, 2008.

FILIBECK, Giorgio. Direitos do homem de Jodo XXIII a Jodo Paulo
II. Cascais: Principia, 2000.

LIMA, Alceu Amoroso. Os Direitos do Homem e o Homem sem Di-
reitos. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1974.

LIMA, Alceu Amoroso. Revolugdo suicida: Testemunho do Tempo
Presente. Rio de Janeiro: Brasilia/Rio, 1977.

MARITAIN, Jacques. Os direitos do homem e a lei natural. 3. ed. Rio
de Janeiro: José Olympio, 1967.

PEREIRA, Nilo. Alceu Amoroso Lima: Advogado dos Direitos Hu-
manos. Rio de Janeiro: Ordem dos Advogados do Brasil, 1984.

RODRIGUES, Leandro Garcia. Alceu Amoroso Lima: cultura,
religido e vida literdria. 2009. Tese (Doutorado em Letras) - Departa-
mento de Letras do Centro de Teologia e Ciéncias Humanas, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2009.

VILLEY, Michel. O direito e os direitos humanos. Sdo Paulo: WMF
Martins Fontes, 2007.

DIREITO E RELIGIAO: | 147
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humana



148 | DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



0 CONCEITO DE CONFLITO ETICO
EM HENRIQUE CLAUDIO DE LIMA VAZ

Gabriel Afonso Campos*

Segundo Vaz, o grande problema ético enfrentado pelo
Ocidente moderno consiste no fato de que essa civilizacao expandiu
universalmente suas bases racionais a todas as esferas da vida - basta
pensar na politica e na ciéncia, por exemplo -, sem, contudo, expandir
seu ethos também de maneira universal. A causa seria a auséncia de
um horizonte normativo - substituido agora por um uso absoluto da
liberdade conjugado com um ceticismo quanto as razoes e fins dessa
liberdade - ao qual a praxis poderia se referir. Qual o sentido da vida,
quais os valores e fins nessa/dessa civilizacdo que se universaliza e
que se caracteriza cada vez mais pelo uso da tecnologia? Sao essas as
interrogagoes postas por Vaz em sua ética’.

A expansdodointeresse portemasrelacionados a Eticaé, segundo
Vaz, uma reacao a essa crise pela qual o Ocidente passa, crise marcada
pela crescente producao de bem estar material e de bens simbdlicos e
pela paradoxal descoloracdo dos valores espirituais dessa civilizagao.
Entre tais valores, encontram-se “a distincao e oposicao entre o bem e
mal, a primazia dos bens do espirito, a aceitacdo do carater normativo
e deuma ordem hierarquica dos bens que conferem a vida o imperativo
e a dignidade de um dever-ser propriamente humano”. O paradoxo,
nesse sentido, consiste num aumento da atividade criadora - cultural
- do ser humano acompanhado de uma recusa em se ordenar essa

1 Bacharel em Ciéncias do Estado e mestre e doutorando em Direito pela
Universidade Federal de Minas Gerais, sob orientagdo da profa. dra. Karine Salgado.
E-mail: gabriel-afonso@ufmg.br

2 HERRERO, F. Javier. A ética filosé6fica de Henrique Claudio de Lima Vaz. Sintese, v.
39, n. 125, 2012, p. 394-395.
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atividade conforme bens e fins que permitam a autorrealiza¢dao do
sujeito’.

Vaz, assim, quer fundamentar uma ética geral, isto é, estudar
os fundamentos do saber ético, que sdo precisamente o objeto desse
saber. O plano de sua empreitada consistiu em definir a especificidade
da ética como saber filoséfico, rememorar os modelos de pensamento
ético da histéria do Ocidente e apresentar, dialeticamente, as categorias
fundamentais da ética como saber filoséfico*.

Em que pese tudo isso, anteriormente a essa consideragdo da
ética como um objeto préprio da Filosofia, Vaz realiza uma exposi¢do
da fenomenologia do ethos, isto é, “aquele primeiro estagio do
pensamento filoséfico no qual o objeto é descrito segundo os tragos da
sua manifestacdao ao pensamento interrogante, que se pergunta sobre
a ‘esséncia’ do que se manifesta (phaindomenon)”. Na esteira dessa
fenomenologia do ethos, se encontra a nogédo de conflito ético, ou seja,
de um confronto do individuo com as normas morais de seu contexto
cujo resultado nao é a negacao dessas normas ou da possibilidade de

3 VAZ, Henrique Clédudio de Lima. Escritos de Filosofia IV: introducdo & Etica Filosdfica
1. Sao Paulo: Loyola, 2015, p. 8.

4 A apresentacdo das categorias fundamentais da ética encontra-se em VAZ,
Henrique Cldudio de Lima. Escritos de Filosofia V: introducdo & Etica Filosdfica 2. Sdo
Paulo: Loyola, 2004. Para Vaz, o ethos é racional, é direcionado para o bem e é capaz de
realizar o ser humano, tanto individualmente quanto coletivamente. A transcendéncia
do espirito humano é elemento fundamental para que se possa analisar plenamente
o fendmeno ético. E nesse sentido que “a Etica vaziana reassume basicamente as
posicdes da Etica cldssica de imposicio platdnico-aristotélica, na reformulacio
proposta por um Agostinho e um Tomds de Aquino a luz da viséo cristd de um Deus
pessoal, criador e absolutamente transcendente. Entretanto, esta retomada das teses
tradicionais é propriamente uma suprassuncio dialética do pensamento antigo e
medieval no nivel da subjetividade, a partir da dindmica da afirmacéo primordial “Eu
sou”. Trata-se do desdobramento das condicdes de possibilidade do agir racional e livre
na sua teleologia intrinseca como busca da autorrealizagdo do ser humano no bem”.
Dessa forma, € a partir da primazia do individuo - de onde deriva todo o relativismo
e pluralismo éticos modernos - que Vaz pretende reestabelecer a racionalidade da
ética. Assim, sua reflexdo se situa a altura dos discursos éticos modernos e é capaz de
dialogar tanto com o reducionismo positivista quanto com o kantismo (MAC DOWELL,
Jodo A.. Aspectos fundamentais do pensamento ético de padre Vaz. Veredas do Direito,
v.1, n. 2, 2004, 65-66).

5 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. S&o Paulo:
Loyola, 1993, p. 28.
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normatividade do préprio ethos, mas uma ampliacao daquela rede de
costumes que estara abrigada sob esse mesmo ethos.

Ethos - com eta inicial - significa “morada do homem”. Dessa
primeira significagdo, deriva uma outra que diz respeito aos costumes
humanos e a um estilo de vida e agdo:

ametafora da morada e do abrigo indica justamente
que, a partir do ethos, o espaco do mundo torna-se
habitavel para o homem. O dominio da physis ou o
reino da necessidade é rompido pela abertura do
espaco humano do ethos no qual irdo inscrever-se os
costumes, os hdbitos, as normas e os interditos, os
valores e as acOes. Por conseguinte, o espacgo do ethos
enquanto espago humano, nio é dado ao homem, mas
por ele construido ou incessantemente reconstruido®.

Uma outra possivel acepgdo do termo - com épsilon inicial - diz
respeito aquela acdo humana que ocorre frequentemente ou quase
sempre, isto é, uma acdo habitual e constante porque se tornou uma
disposicdo, um costume do sujeito - e ndo porque é uma necessidade
natural. Esse sentido especifico de ethos é levado a termo pela hexis,
qual seja, “o hdbito como possessdo estdvel, como principio préximo
de uma acdo posta sob o senhorio do agente e que exprime a sua
autdrkeia, o seu dominio de si mesmo, o seu bem”. E no processo
de constituicdo da hexis a partir do ethos desenvolve-se a praxis do
homem’.

Socialmente, ethos se manifesta como costumes, que sdo formas
de vida dentro de uma tradicao ética. O costume, posteriormente, é
codificado em leis e instituices. Nada obstante, o ethos, é também
hébito, uma vez que é interiorizado pelo individuo. Sob esse aspecto
ele é uma possessao do individuo virtuoso e um ato diferente daquele

6 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. S&o Paulo:
Loyola, 1993, p. 13.

7 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. S&o Paulo:
Loyola, 1993, p. 14.
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que é feito por instinto na natureza. E como se fosse sua segunda
natureza e o valor que confere significado aos outros aspectos da
cultura®. A passagem de um ethos a outro a outro é operada pela
praxis, e a circularidade entre esses trés elementos é o que define a
reflexdo ética. Assim,

a universalidade abstrata do ethos como costume
inscreve-se na particularidade da praxis como
vontade subjetiva, e é universalidade concreta ou
singularidade do sujeito ético no ethos como habito
ou virtude. A acdo ética procede do ethos como do
seu principio objetivo e a ele retorna como a seu fim
realizado na forma do existir virtuoso’.

O ethos recria a constancia e a continuidade presente nos
fendmenos que se desenrolam na physis, mas o faz através de uma
necessidade instituida, ndo de uma necessidade dada pela natureza
das coisas. Tal necessidade instituida, por sua vez, é garantida pela
tradigdo, que é a estrutura fundamental da forma histérica do ethos,
pois garante a transmissao de valores e costumes de uma geragio a
outra’. A tradigdo, assim, constitui essencialmente o ethos pois ele
é, simultaneamente, costume e hédbito do individuo, ambos os polos
mediados pela praxis. Ora,

o ethos é constitutivamente tradicional, pois o ser
humano néo conseguiria refazer continuamente sua
morada espiritual. Trata-se de um legado - o mais
precioso - que as geracdes se transmitem (tradere,
traditio) ao longo do tempo e que mostra, por outro

8 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Escritos de Filosofia IV: introducdo a Etica Filosdfica
1. Sao Paulo: Loyola, 2015, p. 41.

9 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. Sdo Paulo:
Loyola, 1993, p. 15-16.

10 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. S&o Paulo:
Loyola, 1993, p. 17-18.
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lado, uma ndo menos extraordinaria capacidade
de assimilacdo de novos valores e de adaptacdo a
novas situacoes. Tal é a historicidade propria do ethos,
que nele se exprime como necessidade instituida e
que Aristételes comparou a necessidade dada da
Natureza''.

A vida social, por sua vez, é ordenada teleologicamente
conforme valores e normas, os quais correspondem ao seu ethos e
situam a socialidade como fim do individuo. Assim, nos subconjuntos
que formam o todo social, a praxis humana se particulariza e expressa
formas particulares do ethos - cultural, religioso, econdémico etc..
“Essas particularizaces do ethos sdo outras tantas mediacGes através
das quais a praxis do individuo se socializa na forma de hébitos
(ethos-hexis)”. Isso ndo implica, todavia, que o individuo se mova
aleatoriamente pelo todo social. Antes,

uma cadeia complexa de mediacdes ordena os
movimentos do individuo no todo social e, entre
elas, desenrolam-se as mediagdes que integram o
individuo ao ethos: os habitos no préprio individuo
e, na sociedade, os costumes e normas das esferas
particulares nas quais se exercera sua prdxis, ou seja,
trabalho, cultura, politica e convivéncia social.

E nesse sistema de particularizacdes do ethos universal da
sociedade que se insere o problema do individuo. O problema é reposto
quando se pensa no movimento dialético que ha entre a liberdade
empirica do sujeito e a universalidade do ethos da sociedade. Esse
processo é constituido pela funcao educadora do ethos, isto é, por sua
direcao imanente que faz o sujeito deslocar-se da liberdade empirica

11 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia IV: introducdo a Etica Filosdfica
1. Sao Paulo: Loyola, 2015, p. 40.

12 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. Sdo Paulo:
Loyola, 1993, p. 22-23.
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a liberdade ética/racional e que equivale a interiorizacdo da liberdade
no proéprio ethos.

A estrutura do ethos, que nos mostra uma articulacdo
dialética ou um movimento circular imanente
entre o ethos como costume e o ethos como hébito,
desembocando na praxis, revela-nos igualmente que o
momento terminal da praxis como lugar da liberdade
se constitui exatamente com o termo da passagem
continua da praxis na forma de livre-arbitrio ou
libertas indifferentiae - um ser ou ndo-ser em face
da necessidade objetiva do ethos - a praxis como
liberdade propriamente dita ou libertas independentiae
-um consentir livremente a universalidade normativa
do ethos. No primeiro momento, a liberdade é exterior
ao ethos, que estd diante dela como uma natureza
primeira - costumes. No segundo momento, a
liberdade é interior ao ethos, que constitui como seu
corpo organico ou sua segunda natureza - habitos'®.

Nesse sentido, a relacdo entre ethos e individuo é sempre
dialética, mesmo se considerada de maneira fenomenoldgica. Nela,
“a universalidade abstrata (no sentido da légica dialética) do ethos
como costume é negada pelo evento da liberdade na praxis individual
e encontra ai o caminho da sua concreta realizacdo histérica no ethos
como habito (hexis) ou como virtude”. Assim, a liberdade nao é algo
externo ao ethos, da mesma forma que o individuo nao o é. A liberdade
sinaliza a possibilidade da praxis, indicando como a acdo empirica
pode ser e permitindo que essa acdo se transforme em agir virtuoso,
que livremente consente com o bem. “Entre a praxis como ato do
individuo empirico e a praxis como agir do homem bom, o movimento

13 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. S&o Paulo:
Loyola, 1993, p. 26. Historicamente, é através da educacéo - paideia, na concepcéo
platonica - que essa passagem se efetiva. “A educagdo para o ethos ou a funcao
educadora do ethos” ndo é, portanto, um processo unilateral de imposicéo de valores,
regras e proibicoes
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constitutivo do ethos percorre esse dominio de possibilidade onde se
traca o caminho da liberdade como oscilagédo entre o ndo-ser da recusa
e o ser do consentimento ao bem”*.

Dessa forma, a circularidade do ethos pode implicar uma agao
ma ou um conflito ético, o qual nao se confunde com o niilismo.
Enquanto este é uma negacdo da normatividade do ethos, o conflito
ético é uma interrupcao do processo de “interiorizacdo do ethos como
costume no ethos como hébito ou como virtude”. Nesse sentido, aquela
indeterminacdo da acao livre - que é tipicamente humana, e que nao
se encontra entre os animais - se faz presente no conflito ético, conflito
que, além disso, atesta o surgimento de novas situacgoes e valores que o
ethos, devido a sua natureza histodrica, deve enfrentar.

O conflito ético ndo é uma eventualidade acidental
mas uma componente estrutural da historicidade do
ethos. Ele se da propriamente no campo dos valores
e seu portador ndo é o individuo empirico, mas
o individuo ético que se faz intérprete de novas e
mais profundas exigéncias do ethos. Somente uma
personalidade ética excepcional é capaz de viver o
conflito ético nas suas implicacées mais radicais e
tornar-se anunciadora de novos paradigmas éticos,
como foi o caso na vida e no ensinamento de Buda,
Socrates e de Jesus'®.

Por causa disso, o conflito ético ndo se confunde com a simples
contestacdo de valores éticos em nome de um permissivismo moral
cujo fundamento é um fim subjetivo, a satisfacdo do interesse do
individuo empirico. Ele é, antes disso, um componente estrutural
do dinamismo dialético do ethos e é a partir dele que novos ideais
éticos podem ser consolidados, ndo através da mera negacdo de

14 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. Sdo Paulo:
Loyola, 1993, p. 29.

15 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. S&o Paulo:
Loyola, 1993, p. 30-31.
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normatividade ética. O conflito ético nao é, assim, uma revolta contra
a lei. Dentro da unidade de um ethos ha espaco para o confronto de
valores e costumes consolidados por novos valores e costumes'¢.

O conflito ético é essencialmente uma transgressiao, que nao
deve ser entendida como uma libertacao dos limites que o ethos impoe
ao individuo, como se um fosse exterior a outro. A transgressao nio
¢ uma negacao da falta ou uma afirmacéo inicial do livre-arbitrio do
sujeito. Ela é uma tomada de consciéncia dos limites da liberdade
situada e a decisao por repensa-los. Nao se trata de aboli-los, mas tracar
um novo espago para a liberdade. A transgressao expressa, portanto,
a forca dindmica e criadora do ethos, sendo o “transbordamento de
uma plenitude de liberdade que os limites do ethos socialmente
estabelecido ndo podem conter. Ela d4, assim, testemunho desse ethos
do qual prorrompe e, a0 memos tempo, anuncia o advento de um novo
mundo de valores™’.

16 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. Sdo Paulo:
Loyola, 1993, p. 31-32. Dois grandes conflitos éticos, na histéria do Ocidente, sdo o
que se da na democracia ateniense do século V a.C. e o desenvolvimento da ética
evangélica do amor. Em ambos, percebemos que essa agitacio ndo pode ser explicada
exclusivamente por vieses econdmicos ou socioldgicos: “na verdade, o portador de
novos valores éticos e o instaurador de um espago mais profundo e mais dilatado
de exigéncias do dever-ser no horizonte de um determinado ethos histérico (como
Sécrates no mundo grego e Jesus no judaismo palestinense) exerce implicitamente
uma critica da racionalizagdo ideolédgica ao transgredir obstinadamente os limites da
esfera da utilidade e do interesse, e lancar seu apelo a partir da gratuidade de um
absoluto bem e da justica (VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ¢tica
e cultura. Sdo Paulo: Loyola, 1993, p. 33.).

17 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 1993 p. 34-35.
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MISTICA E POLITICA EM LIMA VAZ:
UMA BREVE ANALISE A PARTIR DA OBRA

“EXPERIENCIA MiSTICA E FILOSOFIA
NA TRADICAO OCIDENTAL”

Renan Victor Boy Bacelar!

Pretendemos compreender e analisar a relacdo entre mistica e
politica a luz do pensamento do Padre Henrique Claudio de Lima Vaz,
mais especificamente na obra Experiéncia mistica e Filosofia na tradi¢do
ocidental, que, por sua vez, conta com o editorial intitulado Mistica e
Politica, por ele publicado na Revista Sintese de n. 42% ainda em 1988,
versando sobre o mesmo tema.

Padre Vaz parte de uma preocupacdo por ele ndo raramente
anunciadaetrabalhada: o esvaziamento semanticode algumas palavras
e termos, a exemplo da ética, da dignidade humana, da democracia®.
E o caso, também, da mistica, cuja significacdo origindria decaiu ao
ponto de indicar, modernamente, “uma espécie de fanatismo, com
forte conteudo passional e larga dose de irracionalidade™.

Esse esvaziamento semantico ndo se reduz a uma impropriedade
linguistica, mas importa verdadeira inversio da ordem que deve
reinar nas atividades psiquica e espiritual do homem. Se a tradigdo
sempre se referiu a mistica como “uma forma superior de experiéncia
de natureza religiosa, ou religioso-filoséfica (Plotino) que se desenrola

1 Doutorando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, sob orientacdo
da Profa. Dra. Karine Salgado. Mestre em Direito pela mesma instituicdo. Bacharel em
Direito pela Universidade Federal de Vicosa.

2 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Mistica e politica. Revista Sintese, Belo Horizonte,
n. 42, v. 15, p. 5-12, 1988.

3 A dignidade humana e a democracia foram objeto de um artigo intitulado
“Democracia e dignidade humana”, publicado também em 1988. O texto também
aborda o problema do esvaziamento seméantico destes termos e suas consequéncias.
Cf. VAZ, Henrique Claudio de Lima. Democracia e dignidade humana. Revista Sintese,
n. 44, p. 11-25, 1988.

4 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 9.
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normalmente num plano transracional - ndo aquém, mas além da
razdo”, a acep¢dao moderna do termo passou a designar “conviccoes,
comportamentos ou atitudes, cujo objeto esta circunscrito aos limites
do nosso ser-no-mundo™, portanto, subvertendo a ordem espiritual
e langando toda a mistica ao plano da imanéncia.

A mais perversa captacdo da mistica é a que se da pela politica.
Em primeiro lugar, pela prépria natureza das duas experiéncias da
perspectiva do sujeito e do objeto. A experiéncia mistica, do ponto
de vista do sujeito, tem lugar num plano transracional: “inteligéncia
e amor convergem na fina ponta do espirito — o apex mentis - numa
experiéncia inefavel do absoluto”. Esse tipo de experiéncia, por ser
individual, ndo pode ser efetivamente partilhada. Ja a experiéncia
politica, por definicdo, s6 pode se dar na partilha de uma comunidade.
Vale dizer, do ponto de vista do objeto, a experiéncia mistica se da no
plano da transcendéncia e a politica no plano da imanéncia®.

Temos aqui as duas formas mais elevadas de realizacao do
individuo: na relacao mistica com o Absoluto e na relagédo politica com
o Outro. Nao por outra razdo, para Lima Vaz, “A mais grave, portanto,
e a mais devastadora perturbagdo da ordem natural do nosso espirito
tem lugar quando a politica, numa iniciativa de suprema violéncia
espiritual, arrasta para o campo da relatividade histérica a intencgédo
do Absoluto prépria da experiéncia mistica”. O limite até agora
testado e conhecido pelo homem foi, segundo Lima Vaz, a desordem
implantada pelas religioes seculares da Modernidade®, cujo resultado
tragico floresceu no século XX.

A fonte primordial da experiéncia mistica é o testemunho
dos proprios misticos. Eles sdo os primeiros tedricos da prépria

5 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 10.

6 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 11-12.

7 VAZ, Henrique Cldaudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 12.

8 Uma analise histdrica e critica da Modernidade pode ser encontrado no sétimo
volume de seus Escritos de Filosofia. Cf VAZ, Henrique Cldaudio de Lima. Escritos de
Filosofia VII: raizes da modernidade. Sdo Paulo: Loyola, 2002.
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experiéncia e, na medida em que reconhecemos autenticidade
e reputamos auténticas as interpretacdes por eles propostas, os
estudiosos da mistica podem definir o seu objeto de investigacdo. A
experiéncia mistica ocorre na esfera do Sagrado e anula a distancia
entre o sujeito e o objeto, o Outro Absoluto, que aparece como
tremendum’ e fascinosum. A uniao entre o sujeito e o Absoluto se dd na
forma da participacao e fruicdo. Por isso Lima Vaz admite inicialmente
a conceituacao proposta por Jacques Maritain: a experiéncia mistica
consiste essencialmente numa “experiéncia fruitiva do Absoluto”.

A experiéncia mistica aparece, portanto, como “dado
antropoldgico original”, decorrente de uma estrutura ontoldgica do
ser humano que revela “uma ordem hierarquica dos niveis do ser
e do agir, segundo a qual o nivel supremo representa igualmente o
nucleo mais profundo da identidade ou, se preferirmos, da ipseidade
humana”.

A Filosofia moderna, de viés antropocéntrico, inverte “na
direcdo do proprio sujeito o vetor ontoldgico do espirito” e, ao fazé-lo,
termina por dissolver a inteligéncia espiritual e por fazer desaparecer
o espago inteligivel no qual a contemplacdao metafisica e a mistica
podem encontrar uma explicacdo antropoldgica. Esta Filosofia ja
nao é capaz de oferecer um pressuposto antropolégico que permita a
compreensao do fendmeno mistico em sua originalidade'.

Isso porque a teoria da experiéncia mistica depende repousa
sobre um fundamento antropolégico, pelo qual a prépria estrutura
ontoldgica do ser humano estéd aberta “ao acolhimento de uma dupla

9 Expressdo utilizada por Rudolf Otto para designar o aspecto principal da
experiéncia imediata do Sagrado. O estudo de Rudolf Otto centra-se sobretudo nos
aspectos irracionais da religido. Cf. OTTO, Rudolf. O sagrado: os aspectos irracionais
na nocao do divino e sua relacido com o racional. Trad. Walter O. Schlupp. Petrdpolis:
Vozes, 2007.

10 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 15-16.

11 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 19.

12 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 21.
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dimensdo de transcendéncia”: a transcendéncia da inteligéncia
espiritual e a transcendéncia do Absoluto sobre o sujeito. Este modelo
antropoldgico pressupde “uma estrutura vertical aberta coroada pela
fina ponta do espirito (noils ou a), capaz de capitar a universalidade
formal do ser e de afirmar seu existir real (Metafisica), ou de unir-se
fruitivamente ao Absoluto (Mistica)”®®. Eis a condicao de possibilidade
da experiéncia mistica segundo a tradi¢ao ocidental: uma estrutura
vertical aberta a relacdo, o que é objeto de extenso estudo na
Antropologia Filosé6fica'* de Padre Vaz.

Alids, no ambito de sua Antropologia Filoséfica o lugar
antropoldgico da experiéncia mistica é o do “espaco intencional
onde se da a passagem dialética das categorias de estrutura para
as categorias de relacdo, ou do sujeito no seu ser-em-si ao sujeito no
seu ser-para-outro”. A abertura relacional prépria do ser humano
existe porque a relacdo de transcendéncia suprassume as relacdes
de objetividade e intersubjetividade, na medida em que o homem é
movido intencionalmente “pela sua ordenacao profunda ao absoluto”,
seja ele formal, (universalidade do Ser) ou real (Deus)*®.

Um abismo separa, em termos epistemolégicos, o saber classico
(antigo-medieval) dosaberdostemposmodernos. A pretensaomoderna
de tratar a mistica como fen6meno observavel e parametrizavel,
submetendo-a aos métodos da observagao cientifica, significa integra-
la no sistema de objetos da razdo antropocéntrica, “de um saber que

13 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 22-23.

14 O primeiro volume dedica-se a uma anamnese histdrica dos varios conceitos
sobre o que é homem, tal como desenvolvidas pela Filosofia ocidental. Depois, trata
das categorias do corpo, do psiquismo e do espirito, que compdem dialeticamente
a estrutura antropoldgica basica do ser humano. Cf. VAZ, Henrique C. de Lima.
Antropologia Filosdfica, vol. 1. 4. ed. Sdo Paulo: Loyola, 1998. O segundo volume dedica-
se as relagdes fundamentais do ser humano com o mundo, com o outro e com o
Absoluto, que se processam a partir dessa mencionada estrutura antropolégica. Cf.
VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosdfica, vol. II. Sdo Paulo: Loyola: 1992.

15 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 26.

16 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 27.
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lhe é exterior e que a domina”. O Absoluto transcendente que estd no
centro da experiéncia mistica, por ser “radicalmente inobjetivavel”,
¢é “posto sob suspeita ou é negado pela razdo da modernidade, que
ndo reconhece, por principio, a legitimidade do procedimento
transracional da inteligéncia espiritual”’.

Ora, uma vez rejeitado o Absoluto transcendente, para onde
sera direcionada toda a energia espiritual presente no homem como
decorréncia de sua orientacio ontoldgica para este Absoluto? Segundo
Lima Vaz, dois sdo os processos fundamentais de captacao dessa
energia: “a sua inclusdo no campo das ciéncias humanas e a inversao
da sua orientacao original pela prdxis politica”. No primeiro caso, a
razdo analitica termina por reduzi-la a alguns “componentes culturais,
sociolégicos ou psicolégicos que condicionam sua manifestacao,
mas ndo permitem o acesso a sua esséncia”. No outro caso, a razao
instrumental se serve dela para realizar o projeto de fazer da prdxis
politica o nucleo primeiro de inteligibilidade do ser humano!s. Dira
Padre Vaz que

O politico, como previra Hegel, acabou por penetrar
e envolver todas as esferas da existéncia, canalizando
para seus designios de poder as poderosas energias
psiquico-espirituais despertadas no ser humano pelo
apelo do Absoluto e que devem confluir normalmente
para a experiéncia mistica. Mas o pseudoabsoluto
do politico - do Estado - néo é, por definicdo, capaz
de acolher, e muito menos de satisfazer, a autentica
intencdo do Absoluto constitutiva do nosso espirito.
Outros pseudoabsolutos proliferarfio a sombra desse
primeiro, pois o ser humano, como ja sentenciara
Santo Agostinho (De Vera Religione, XXXIX, PL, 34,

17 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 97.

18 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 97-98.
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154), ndo pode habitar este mundo sem a companhia
de um absoluto”.

A atual degeneracdo da mistica em politica caracteriza-se como
uma absolutizagdo ideoldgica da préaxis social e politica e subjaz a ela
uma certa légica que compoe a nova face do ateismo: a dissolucdo
da vida cristd no fluxo da imanéncia histdérica. A afirmacdo de dois
pressupostos, a saber, a natureza politica da histdria das religides (que
convergem para o advento histérico do cristianismo) e a transposicdo
da interioridade religiosa para a praxis politica, até seu esgotamento,
invariavelmente conduzem a conviccdo de que tudo é politico,
tornando “perfeitamente légica a proclamacido da identidade do
mistico e do politico”.

19 VAZ, Henrique Cldudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 13-14.

20 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental.
3. ed. Sao Paulo: Brasil, 2015, p. 86.
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PARTEYV

Religiao, Justica e Laicidade
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A BUSCA DE PARAMETROS EM DECISOES
ENVOLVENDO O TEMA DA RELIGIOSIDADE NAS
OBRAS DE RONALD DWORKIN E RAINER FORST EM
CONTRAPOSICAO A RECENTES DECISOES DO STF

Osvaldo Lucas Andrade*

1. A POSICAO DE DWORKIN: E NECESSARIO
UM DIREITO DE LIBERDADE RELIGIOSA

O tema da religiosidade aparece fortemente na obra de Dworkin
ao menos em dois livros: Sob o dominio da vida e Religido sem Deus.
O primeiro foi publicado em 1994 e o segundo reune uma série de
conferéncias que o autor realizou em 2012 e que fazia parte de um
projeto que o autor ndo conseguiu concluir em razdo de problemas de
saude que acabariam por leva-lo a morte. Embora haja um longo lapso
de tempo entre os dois momentos, nao se verificam grandes rupturas.
No entanto, muda-se o enfoque. Em Sob o dominio da vida a analise é
sobretudo juridica, ao passo que em Religido sem Deus o autor assume
um tom existencialista. No entanto o capitulo 3 deste livro é dedicado
tema ao da liberdade religiosa e permite ao autor digressdes juridico-
filosoficas em torno do tema. O ponto levantado por Dworkin é se
o Estado pode impor a concepcdo majoritaria do sagrado a todas as
pessoas? e estabelecer condi¢des e tratamentos diferenciados entre
as pessoas em funcao das concepgoes de sagrado de seus cidadaos.

Um exemplo citado pelo autor é o a decisdo da corte americana
de proibir o uso por uma determinada tribo de um tipo especifico
alucindgeno. Em reacdo, o Congresso Americano, nesse caso, aprovou
uma lei permitindo o uso desse alucindgeno pela referida tribo, em

1 Mestrando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, sob orientacdo
do Prof. Dr. José Luiz Borges Horta. Graduado em Direito pela Universidade Federal
do Espirito Santo.

2 DWORKIN, Ronald. Sob o dominio da vida: aborto, eutandsia e liberdades individuais.
Sao Paulo: Martins Fontes. 2019. p. 150.
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uma decisdo que o autor considerou infeliz, pois cria uma diferenca
entre um membro dessa tribo e, por exemplo, um hippie, sem uma
justificativa que o Estado considere como aceitdvel. Outro exemplo
apontado pelo autor levanta é tema de acirrados debates nos Estados
Unidos, é a proibicao de determinados orfanatos de orientacao catdlica
de receberem verbas publicas por ndo aceitarem incluir casais de
homossexuais na lista de casais de adotantes. Essas entidades alegam
quem sdo prejudicadas em funcdo de suas crencas implicando,
segundo eles, num desrespeito a liberdade religiosa. Indaga o autor
se, de certa forma, ndo estariam esses orfanatos sendo punidos pelo
exercicio de uma crenca religiosa.

Como solucdo para esses impasses Dworkin, propde a
substituicdo da invocagdo do direito de exercicio de liberdade religiosa
pelo exercicio de uma independéncia é€tica que respeitaria convicgoes
pessoais, mas ndo afastaria regras gerais que ndo tivessem conteudo
discriminatdrio e que tivesse objetivo evitar danos graves ou solucionar
questdes emergentes, evitando sempre favorecer qualquer religido em
detrimento de outra, respeitando a autonomia ética. O fundamento do
exercicio ou da escusa de um direito ndo seria a religiosidade em si,
visto que se ndo pode cobrar que cidaddo tem uma forma especifica
de religiosidade ou sequer alguma religiosidade, ao passo que uma
dimensao ética comum ¢é perfeitamente possivel de ser compartilhada
emuma comunidade. Assim o filtro para se exigir um dado exercicio de
um direito eventualmente nao concedido a outras pessoas nao poderia
simplesmente pertencer a uma dada crenca, mas sim os fundamentos
éticos que poderiam justificar um tratamento diferenciado. Assim,
Dworkin propde como elementos para avaliacdo de regras que
estabelecam tratamentos diferentes entre grupos dentro de um Estado
: a) Se a regra que traz o tratamento diferenciado ndo é sectaria no
sentido de ndo ter como objetivo prejudicar um determinado grupo;
b) Anélise da consciéncia alegada (independe de sua fonte) e c) Se
a restricao imposta ao direito e questionada se mostra racional. Em
outras palavras, o autor propoe que a protecdo da liberdade deve ser
garantida, em grande medida, afastando o componente sagrado da
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religido, avaliando as demandas de comunidades religiosas em fungéo
de suas dimensoes ética e social.

2. RAINER FORST: RACIONALIDADE E TOLERANCIA

Considerado sucessor de Habermas na filosofia politica alema,
Rainer Forst tem focado grande parte de sua produgdo em estudos
sobre a questdo da tolerancia, temdtica na qual se debrucou sobre os
problemas relacionados a relagdo entre tolerancia e religido e a forma
dos Estados de se relacionar com demandas conflitantes envolvendo
grupos religiosos. A sua teoria, chamada, justificacdo da justica®, se
fundamentanaideia de que todasasinstituicoes que determinam avida
social e, por conseguinte, as vidas individuais dos cidadaos de modo
consideravel precisam ser justificaveis a luz de normas que os cidadaos
ndo possam reciproca e genericamente rejeitar Reciprocidade, nesse
contexto de justificagdo, significa que nao se reivindiquem certos
direitos e recursos que sdo negados aos outros, e que nossas proprias
razoes (valores, interesses, necessidades) ndo sejam projetadas
sobre as dos outros ao defendermos nossas pretensoes. Os limites da
tolerdncia sdo, portanto, atingidos quando um grupo tenta dominar os
demais fazendo de suas visoes rejeitdveis a norma geral.

Assim, para Forst, as solugdes seriam: a) um grupo nado deve
reivindicar um direito que outro grupo ndo tenha; b) em situacdes
extraordindrias em que tais reivindicacdes elas devem ser ao menos
compreensiveis e aceitdveis racionalmente pelos demais grupos.
Essas seriam “pretensoes nao rejeitaveis”. Obviamente ndo se trata de
uma férmula simples e muito menos imune a criticas. No entanto, tem
o indiscutivel mérito de tracar um itinerdrio e uma premissa da qual
pode se partir para que produzam resultados mais seguros e racionais.

Entre os exemplos analisados por Forst encontra-se a proibi¢do
de professoras mugulmanas vestirem o véu islamico nas escolas em

3 FORST, Rainer. Os limites da tolerancia. Novos Estudos, Dossié Tolerancia, 84, p.
15-29, jul. 2009.
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que lecionam. Indaga o autor: é intolerante requerer que ela deixe
de usé-lo ou, ao contrario, vesti-lo é que é sinal de intolerancia? Para
Forst, exclusdes generalizadas de certos simbolos sdao inapropriadas,
pois significariam uma pretensdo nio rejeitavel a priori: a pretensdo
de igual reconhecimento de uma identidade ético-religiosa. Tal
como Dworkin, Forst busca critérios que possam se reproduzidos
em diferentes decisdes e que possam reconhecidos e interpretados
mesmo por aqueles que possuem crencas diferentes dos grupos que
pleiteiam o exercicio de forma diferente a0 mesmo tempo em que se
evita que ofensas a isonomia.

3. A QUESTAO NA JURISPRUDENCIA BRASILEIRA: O
CASO DO RE 494.601 - UM CASO PARADIGMATICO: A
CONSTITUCIONALIDADE DO SACRIFICIO DE ANIMAIS
EM CULTOS DE RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA

O Recurso Extraordinario n° 494.601, discutido no STF, se mostra
ilustrativo para analisar o grau em que se encontra o referido debate
na jurisprudéncia brasileira. Tal recurso discutiu constitucionalidade
de uma lei do Rio Grande do Sul que a fim de resguardar a liberdade
religiosa, permitia o sacrificio ritual de animais em cultos de religides de
matriz africano. A questdo perpassa os problemas ligados ao tema,
ainda que sem trazer solugdo. O Ministro Marco Aurélio*, indagou
porque julgar especificamente o direito de uma dada religido de
sacrificar animais, o que, tomando o exemplo citado acima por
Dworkin, levaria a perguntar o que pode justificar que um Estado laico
considere mais respeitavel o sacrificio de animais para fins religiosos
que o sacrificio de animais para fins esportivos. O Ministro sugeriu

4 Em seu voto, o entio Ministro expde que: E inadequado limitar a possibilidade
do sacrificio de animais das religides de origem africana, conforme previsto na norma
questionada. A protecdo ao exercicio da liberdade religiosa deve ser linear, sob pena de
ofensa ao principio da isonomia. No Estado laico, ndo se pode ter protecio excessiva
a uma religiio em detrimento de outra. A autoridade estatal é vedado, sob o 4ngulo
constitucional, distinguir o conteido de manifestacdes religiosas, procedendo a
apreciagdo valorativa das diferentes crencas.
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aceitar a constitucionalidade da lei com algumas restricoes, entre as
quais a de que concessdo se estendesse a qualquer religido. Ndo foi a
posicdo que prevaleceu

Os argumentos utilizados para refutar a alegada violagdo a
isonomia foram de um infeliz casuismo, variando do argumento que
ndo se tem noticias de outras religides que realizam tal pratica até a
alegacao de que os catdlicos ndo precisam de prote¢do; os protestantes
ndo precisam de protecdo; porém, quem tem um histérico multissecular de
intolerdncia, de discriminacdo e de preconceito é que precisa da protecdo
especial.’

E explicito que a discussio é tomada sob um viés extremamente
superficial, ndo se debrucando minimamente sobre aspectos ligado
a extensao e ao limite do exercicio de direitos ligados a religido ou
decorrentes de alguma crenca. Ao usar o argumento que uma dada
religido deve ter um direito porque seus membros historicamente
teria sofrido mais que os adeptos de outros religides, o Supremo
oferece uma solucao que flerta com o populismo judicial e com uma
improdutiva verborragia que se mostra vazia sob qualquer aspecto
em que se pretenda analisar, incapaz de fornecer qualquer pardmetro
para outra decisdo.® Um método que facilmente demonstra a falta
de critério dessa decisdo é seu confronto com outras decisdes dessa

5 A seguir o argumento, entdo se surgir uma religido, deverd primeiro sofrer
preconceitos e s6 depois teria o0 mesmo direito que uma outra religido. Ou ainda se
uma comunidade chinesa migrar para o Brasil, também néo tera direito enquanto néo
sofrer século de preconceitos.

6 Um exemplo de como essa decisdo ndo se presta a um pardmetro para se
compreender se dd no tratamento dado aos direitos dos animais nesse acordao.
Tais direitos foram tratados de forma completamente coadjuvante neste acordio.
Ocorre que essa mesma composi¢do tem reiteradamente afirmado que os animais
ndo humanos sio “portadores de direitos auténomos”. Ora, se eles possuem direitos
auténomos é absolutamente 6bvio que néo podem ser instrumentalizados em qualquer
ritual. Nesse sentido no ADI 4983, a ministra Rosa Weber assim se manifestou: o bem
protegido pelo inciso VII do § 1° do artigo 225 da Constituicdo, enfatizo, possui matriz
biocéntrica, dado que a Constituicdo confere valor intrinseco as formas de vida nédo
humanas e o modo escolhido pela Carta da Republica para a preservacio da fauna
e do bem-estar do animal foi a proibi¢do expressa de conduta cruel, atentatéria a
integridade dos animais. Conferir legitimidade a lei do Estado do Ceard, em nome
de um habito que nio mais se sustenta frente aos avangos da humanidade, é ferir a
Constituicao Federal.
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mesma corte. Na ADI 4983 a Ministra Rosa Weber ao defender a
proibicdo da vaquejada afirmou que esta proibi¢cdo ndo importaria em
nenhuma forma de discriminagdo cultural em rela¢do ao nordeste, uma vez
que essa regido tem muitas outras formas de se manifestar. Ora, porque
alguém nao pode sustentar que é perfeitamente razodvel “proibir o
sacrificio de animais nao importa em qualquer ato discriminatério em
relacdo as religides de matizes africanas, pois elas sao muito ricas e
possuem muitas outras formas de se manifestar”?

Se tanto Dworkin como Forst, ndo conseguem apresentar um
sistema que responda de forma completa a questdo levantada, pela
superficialidade e o casuismo com que trata as questdes atinentes
ao tema, resta evidente que nosso Supremo, parafraseando o jurista
americano, sequer leva essa questdo a sério.
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LAICIDADE:

CONCEITO POR DEFINIR NA SOCIEDADE
MULTICULTURAL BRASILEIRA PARA GARANTIA DOS
PRINCIPIOS E DOS DIREITOS FUNDAMENTAIS

Ana Luiza de Oliveira Alphonse *

Este trabalho trata de parte da pesquisa da autora sobre o
desenho institucional da laicidade brasileira, e tem por problema
a ser respondido: o conceito de laicidade construido na sociedade
multicultural brasileira tem ingeréncia nos contornos da garantia a
liberdade religiosa enquanto direito fundamental?

Para completo entendimento do tema, é importante iniciar
diferenciando as duas correntes de pensamento juridico a respeito,
a laicidade e o laicismo, que, conforme Bobbio? Catroga® e
Cifuentes*, passaram a se distinguir enquanto conceitos no século
XX, nas nacoes de lingua latina, pois comegou a ser utilizada a palavra
“laicidade” para designar o cardter neutro do Estado em relacdo a
religido, porém sem pugnar por um anticlericalismo radical, como
faziam os movimentos que passaram a ser denominados de laicismo,
mais radicais em excluir manifestacgoes religiosas da esfera publica.

As nacbes paradigmaticas para construcdo do Estado laico
brasileiro foram Franca e Estados Unidos, que também néo possuem
ainda uma definicdo expressa para laicidade, porém, por ocasido
do centendrio da institucionalizacdo da separacdo Estado Igreja na

1 Advogada e mestra em Teoria e Histéria do Direito pela Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC), graduada em Direito pela Universidade Estadual de Londrina,
PR. Membro do Ius Commune - UFSC/CNPq, Grupo Interinstitucional de Pesquisa em
Histdria da Cultura Juridica. E-mail: analuizaalphonse@gmail.br.

2 BOBBIO, Norberto; MATEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco (org.). Diciondrio
de Politica. 5. ed. Trad. Carmen C. Varriele. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1998. p.
176.

3 CATROGA, Fernando. Entre Deuses e Césares: secularizagdo, laicidade e religido
civil. Coimbra: Almedina, 2006. p. 296-297.

4 CIFUENTES, Rafael Llano. Relagoes entre Igreja e Estado. 2. ed. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1989. p. 157-159.
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Franca, em 2005, foi apresentado ao senado francés um documento
denominado Declaragdo Universal sobre a Laicidade, no qual constava
uma proposta de conceito de laicidade:

Artigo 4°: Definimos laicidade como a harmonizacao,
dentre as diversas circunstancias s6cio histéricas e
geopoliticas, dos trés principios ja indicados: respeito
aliberdade de consciéncia e de sua pratica individual
e coletiva; autonomia da politica e da sociedade civil
no que diz respeito as normas religiosas e filoséficas
particulares; sem discriminacéo direta ou indireta
de seres humanos®.

Essa proposta de conceito engloba trés principios: o da
liberdade religiosa plena; o da separagdo Estado Igreja, ou seja, nem
Estado intervém nas organizacdes religiosas e seus preceitos, nem
instituicOes religiosas intervém na organizacdo estatal; e na coibigéo
de discriminacao dos cidadaos por sua orientacao religiosa.

Atualmente esses trés principios integram o desenho
institucional da laicidade brasileira, escritos em nossa Constituicao
Federal nos incisos VI, VII e VIII, do Artigo 5°, e no inciso I do Artigo
19¢.

EssesincisosdoArtigo 5°garantemaocidaddobrasileiroliberdade
de consciéncia, credo e culto, e sdo usualmente interpretados como
dispositivos caracterizadores do Estado brasileiro como garantidor de
ampla liberdade religiosa’.

J4 pela analise do inciso I do Artigo 19, podemos obter que nas
esferas federais, estaduais e municipais é vedada a instituicdo de
religides oficiais, bem como o sustento delas com recursos publicos,

5 GOUVERNEMENT FRANCAISE. Declaration universelle sur la laicité au XXIe siecle,
2005.

6 BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia: Senado,
1988.

7 SILVA, José Afonso. Curso de Direito Constitucional Positivo.16. ed. Sdo Paulo:
Malheiros,1999.
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ou a realizagdo de aliancas estatais com essas, porém, a ressalva final
desse inciso deixa claro que podem sim ocorrer parcerias entre estatal
e religioso na hipdtese de interesse publico.

Ressalva essa que traz maior clareza quanto ao desenho da
laicidade brasileira poder receber a denominacdo de laicidade
colaborativa, e, embora exista apenas uma alianca formal entre o
Estado brasileiro e uma religiao, o catolicismo apostélico romano, por
meio do Decreto n. 7.107, de 2010%, chamado de Concordata entre
a Santa Sé e a Republica Federativa do Brasil, ndo raro, necessita o
Estado aliancar-se com instituicdes religiosas por interesse publico,
e principalmente para atendimento da populagdo vulneravel que
necessita de assisténcia social, valendo-se da burocracia e capilaridade
de pardquias, igrejas evangélicas e outros institutos religiosos.

Outros preceitos constitucionais confirmam esse desenho de
colaboratividade, tais como o Artigo 143, que prevé servico militar
alternativo para casos de objecdo de consciéncia; o Artigo 150, VI, b,
que determina isencao de tributos para templos religiosos, justamente
pelos servicos de assisténcia social que prestam; os Artigos 210 e 213,
sobre ensino religioso de matricula facultativa e a possibilidade de
subsidio para escolas confessionais; e o Artigo 226 que permite que o
casamento religioso tenha efeitos civis.

No mesmo sentido, confirmando o desenho de laicidade
colaborativa, podem ser citadas algumas legislagoes, tais como a Lei
6.923, de 29 de junho de 1981° pela qual a Igreja Catdlica constituiu e
mantém, no Brasil, um Ordinariado Militar, constando a exigéncia de
curso universitdrio de teologia para concorrer aos postos de capelania
do exército, cujas patentes maximas sdo Capeldo Capitdo de Mar e
Guerra na Marinha, e Capeldo Coronel no Exército e na Aerondutica,
e possuem como requisito de ingresso ter cursado teologia em nivel
universitario, curso paraoqualatualmente s possuemregulamentacio
instituicOes catélicas e protestantes, ou seja, um capeldo do exército
atualmente tem que ter formagao universitaria em teologia crista.

8 BRASIL. Decreto n°7.107, de 11 de fevereiro de 2010.
9 BRASIL. Lei n°6.923, de 29 de junho de 1981.
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Podem também serem citadas as duas legislagOes sobre feriados
nacionais, a Lei 662, de 1949'° que instituiu, entre outros, como
feriados nacionais duas datas cristas: 2 de novembro (Finados) e 25
de dezembro (Natal), e a Lei 6.802, de 1980", que instituiu o dia 12
de outubro como feriado nacional para comemorar-se uma entidade
catolica, Nossa Senhora Aparecida.

Em um Estado no qual se quisesse desenhar a laicidade tendente
ao laicismo, ou seja, a exclusdo do religioso da esfera publica, esses
textos constitucionais e infraconstitucionais nao teriam lugar;
outrossim, a permanéncia deles permite concluir que o desenho da
laicidade brasileira segue os moldes da laicidade colaborativa, e, até
mesmo, de uma laicidade bastante peculiar ao nosso ethos cultural,
que seria uma laicidade colaborativa com religido preferencial
tdcita: a cristd, pois, embora multicultural quanto a religido, o Brasil
continua a ser um pais com estatistica de cristdos majoritariamente’?,
e, como consequéncia, os trés poderes e seu funcionalismo publico,
que movimentam a estrutura estatal, acompanham essa estatistica e
continuam a apresentar teor cristdo.

Dessa forma, foi confirmada a hipédtese inicialmente levantada,
que era que o conceito de laicidade construido na sociedade
multicultural brasileira delimita o desenho institucional do Estado
laicono Brasil, e sim tem ingeréncia na garantia ao direito fundamental
da liberdade religiosa, mesmo atualmente o termo laicidade nao
possuindo expressa definicdo na legislacdo brasileira, o que ja
ocasionou inconvenientes na aplicagdo a alguns casos concretos, que
ficaram sujeitos a interpretacdo ou muito ampla ou muito restritiva,
fazendo surgir conflitos individuais e sociais que complicaram a real
garantia dos principios e dos direitos fundamentais.

Assim, mesmo “laicidade” sendo um conceito ainda por
definir em lei no Brasil, seus contornos apontam para uma laicidade

10 BRASIL. Lei n° 662, de 06 de abril de 1949.
11 BRASIL. Lei n°6.802, de 30 de junho de 1980.

12 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Estatistica da
Populacdo Residente por Religido, Censo 2010.
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colaborativa com religido preferencial tacita, e prosseguir com
pesquisas sobre o desenho do Estado Laico brasileiro, que possui
estrutura nao estdtica, pois acompanha as transformacodes sociais,
propiciara melhor entendimento da dindmica e reciproca relacao
entre estatal e religioso, e consequentemente contribuira para o
aperfeicoamento da coibigdo a discriminacio e atingimento da plena
liberdade religiosa, direito fundamental do cidadao brasileiro.
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ENSINO RELIGIOSO CONFESSIONAL:

LAICIDADE DO ESTADO VS. LIBERDADE RELIGIOSA
NA DISCUSSAO DA ADI 4.439 PELO STF'

Alessandro Fernandes ?

A Biblia durante a Idade Média teve status de “legislagdo”,
apresentando um sistema de freios semelhantes aos existentes no
direito, colocando limites nas agdes humanas, instalando sentimento
de culpa e de pecado (leis morais), com a san¢do maxima do fogo do
inferno®. Porém, com o advento da modernidade e com a ascensido
da burguesia, cujo fundamento bésico é de liberdade comercial sem
a interferéncia do Estado e da Igreja, cresceu a necessidade de tolher
o grau de influéncia da religido na vida cotidiana construindo uma
retorica de defesa da laicidade. Para tanto, tornava-se fundamental
atacar a forca hegemonica da religido no Estado.

Embora o Estado brasileiro seja oficialmente um Estado Laico,
sua extensdo é, ainda hoje, objeto de polémicas e alvo de frequentes
discussoes judiciais*, conforme reconhecido pelo Ministro Luiz Fux,
que anotou que na legislacdo pétria “ndo ha uma definicao exata para
o termo laicidade’.

1 Resumo expandido referente ao artigo de mesmo titulo com aceite para publicacéo
na “DIGNITAS: Revista Internacional do Instituto Brasileiro de Direito e Religido”.

2 Mestre em Gestdo e Negdcios pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos, sob
orientacéo do Professor Dr. Jodo Zani. Especialista em Educacdo em Direitos Humanos
pela Universidade Federal do Rio Grande. Especialista em Histdria da Guerra pela
Faculdade Venda Nova do imigrante. Graduado em Direito pela Universidade do Vale
do Rio dos Sinos.

3 PEREIRA, R. C. Por um Estado laico: misturar Direito e religido sempre gerou
injusticas. Conjur, 21 abr. 2019.
4 PEREIRA, R. C. Por um Estado laico: misturar Direito e religido sempre gerou
injusticas. Conjur, 21 abr. 2019.
5 BRASIL. SUPREMO TRIBUNAL FEDERAL. Acdo Direta de Constitucionalidade
n. 4.439-DF. Requerente: Procurador Geral da Republica. Requeridos: Congresso

Nacional e Conferéncia Nacional dos Bispos do Pais. Relator: Ministro Alexandre de
Moraes. Brasilia, 27 set. 2017.
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O direito constitucional brasileiro consagra um direito
fundamental a liberdade em sentido amplo®, adotando para tanto um
modelo de ndo identificacao (Estado laico) com separacao, o que ndo
significa oposi¢do, modelo este presente numa concepgao laicista de
estilo francés, em que se percebe uma relativa hostilidade do Estado
com a religido’. Esta posicdo é claramente observada no texto de
nossa Constituicdo Federal, ndo tratando nem aprofundando os
limites de sua laicidade®, porém seu fundamento reside no principio
da separacdo entre religido e Estado no Brasil e no entendimento de
que o Estado laico é a garantia das pessoas viverem e pensarem livres
do preconceito’.

A Constituicao Politica do Império do Brasil, de 1824, apesar de
expressar uma confessionalidade, j4 garantia a liberdade de culto nos
templos de outras denominacdes religiosas™.

Para tanto o presente trabalho conduziu-se como uma
abordagem exploratéria e natureza qualitativa através de uma
pesquisa documental, fazendo para tanto um resgate da legislacao que
regula o tema, e a andlise do julgamento em que o Supremo Tribunal
Federal negou, por maioria apertada de 6 votos a 5, a Agdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) 4.439, declarando a constitucionalidade
dos artigos 33, caput, e §§ 1° e 2° da Lei 9.394/1996 e do artigo 11, § 1°
do acordo do Brasil e a Santa Sé, rejeitando o pedido de que o ensino
religioso fosse apenas uma apresentacgdo geral das doutrinas e vetava
que os professores fossem representantes de qualquer credo da Igreja,
cresceu a necessidade de tolher o grau de influéncia da religido na

6 SARLET, I. W.; WEINGARTNER NETO, ]. Liberdade de expressao, religido e papel
do Estado-juiz. Conjur, 06 nov. 2020.

7 WEINGARTNER NETO, ]J. Comentdrio ao artigo 19, I. In: CANOTILHO, J. J. G.;
MENDES, G. F.; SARLET, I. W.; STRECK, L. L. (Coords.). Comentdrios a Constituicdo do
Brasil. 2. ed. Sdo Paulo: Saraivajur, 2018. 2504 p.

8 PINTO, T. F. A.; ALVES, R. V. S. Investigations on the Use of Limitations to Freedom
of Religion or Belief in Brazil. Religion and Human Rights, p. 77-95, abr. 2020.

9 PEREIRA, R. C. Por um Estado laico: misturar Direito e religido sempre gerou
injusticas. Comjur, 21 abr. 2019.

10 JUNQUEIRA, S. R.; RODRIGUES, E. F. Dossié: Laicidade, Estado e Religido.
Horizonte, Belo Horizonte, n. 19, v. 8, p.101-113, out.- dez. 2010.
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vida cotidiana construindo uma retérica de defesa da laicidade. Para
tanto, tornava-se fundamental atacar a forca hegemonica da religido
no Estado.

O presente artigo pretende analisar a extensdo da laicidade do
Estado brasileiro frente a adocao do ensino religioso confessional em
escolas publicas, buscando determinar os limites do binémio laicidade
do Estado vs. liberdade religiosa.

Desde o inicio do século, o STF propode-se a discutir questoes
relevantes, como cotas raciais, homofobia e aborto de fetos com
anencefalia, numa época marcada como “era de ouro dos direitos
humanos” no Supremo?.

Este protagonismo juridico e politico das autoridades religiosas
ganhou maior visibilidade a partir de 2010, como uma reacao,
inicialmente direcionada ao Congresso Nacional, ao III Programa
Nacional de Direitos Humanos (PNDH-3) e suas propostas de avango
em pautas identitarias, em especial no reconhecimento do direito das
mulheres e relacionadas a diversidade sexual®.

Em setembro de 2017, o Supremo Tribunal Federal decidiu que
o ensino de uma determinada doutrina religiosa nas escolas publicas
nao viola a Constituicao, afirmando a constitucionalidade da educacéo
religiosa confessional como disciplina eletiva do curriculo da escola
publica de ensino fundamental®.

Da analise do acordao do STF, percebe-se que a prevaléncia do
principio da laicidade do Estado ou da liberdade religiosa depende
muito de vinculaces ideoldgicas dos ministros e da articulagdo
politica das bancadas religiosas no Congresso Nacional na nomeagio
dos Ministros, levando o Presidente Bolsonaro a prometer a indicacao
de um Ministro “terrivelmente evangélico”.

11 MAZZA, L. No Reino do Poder. Revista Piaui, Sdo Paulo, n. 16, out. 2020.
12 EVANGELISTA, A. C. Moral, Religido e Voto. Conjur, Sdo Paulo, 20 nov. 2020.

13 PINTO, T. F. A.; ALVES, R. V. S. Investigations on the Use of Limitations to Freedom
of Religion or Belief in Brazil. Religion and Human Rights, abr. 2020. pp. 77-95.

14 GORTAZAR, N. G. Um ministro “terrivelmente evangélico” a caminho do Supremo
Tribunal Federal. EI Pafs. 10 jul. 2019.
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A discussdao sobre o perfil dos ministros do STF ndo ¢é
exclusividade do ambiente brasileiro. O recente falecimento da Juiza
Ruth Bader Ginsburg e a consequente abertura de nova vaga na
Suprema Corte Americana possibilitaram a indicagdo de Amy Coney
Barret e a consequente maioria “conservadora” em uma corte em que
amanutencao do precedente Roe vs. Wade tem pautado suas discussdes
mais relevantes®.

15 BULLA, B. Morte de Ginsburg abre batalha politica por vaga na Suprema Corte.
Sdo Paulo: Estado de Sdo Paulo. 18 set. 2020. TOOBIN, J. Os nove: por dentro do mundo
secreto da Suprema Corte. Sao Paulo: Saraiva Educacdo, 2018.
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POSSIBILIDADE DE ENFRENTAMENTO A CORRUPCAO
POLITICA NO BRASIL ATRAVES DA EDUCACAO
EM DIREITOS HUMANOS, SOB A EGIDE DOS
PRINCIPIOS DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

Maria Rafaela Junqueira Bruno Rodrigues !

O aumento das desigualdades tem trazido inimeros conflitos
e sofrimentos desnecessarios aos cidaddos brasileiros, tendo por
contribuigdo a corrupcido politica, normalmente sem consequéncias,
mesmo que juridicas para quem as pratica, sendo recorrentemente
evidenciadas midiaticamente, o que no minimo € lastimavel.

Efetivamente sdo desviados recursos do erdrio sem qualquer
tipo de pudor ou escrupulo, jamais retornando aos cofres publicos,
ndo podendo ser destinados ou aplicados em prol do bem comum
e gerando impunidade, desconforto, pobreza, maus exemplos,
continuidade de mds condutas e descrédito a Justica, dentre outras
consequéncias nefastas e mazelas que mormente tém se apresentado
como irreversiveis a sociedade.

Essa realidade, plena e notoriamente conhecida é evidenciada
nos meios mididticos, normalmente tolerada, numa complacéncia que
leva aos praticantes da corrupg¢ao politica conceberem a impunidade
como certa e a sociedade a aceitd-la como concreta e normal. Isso
atrapalha a efetividade dos principios democraticos, por ter sido
incorporada como uma cultura social.

A tolerancia a corrupcdo ndo é um desvio de carater
do brasileiro, uma propenso e culto a imoralidade,
nem mesmo uma situacao de cordialidade, mas uma
disposicdo pratica nascida de uma cultura em que
as preferéncias estdo circunscritas a um contexto

1 Doutora em Direito pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos - POA/RS. Professora
Titular na disciplina de Direito Empresarial na Faculdade de Direito de Franca - FDF
e no Centro Estadual de Educacgdo Tecnoldgica Paula Souza - Fatec Franca e Fatec
Ribeirdo Preto, nas disciplinas de Legislagdo Empresarial, Tributaria e Trabalhista.
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de necessidades, representando uma estratégia de
sobrevivéncia que ocorre pela questdo material. A
tolerdncia a corrupcéo ndo é uma imoralidade do
brasileiro, mas uma situacéo pratica pertencente ao
cotidiano das sociedades capitalistas. A confrontagéo
entre exceléncia e cotidiano cria uma antinomia
entre valores e pratica, tornando a corrup¢ao um
tipo de estratégia de sobrevivéncia, mesmo em um
contexto onde a moralidade existe. Isso implica que
a corrupcéo represente um desafio a democratizacéo
brasileira, ndo no plano formal, mas no plano da
cultura politica. Ndo se pode dizer, portanto, que
o brasileiro tipico represente um caso de auséncia
de virtudes. As democracias nio podem confiar
apenas nas virtudes dos cidaddos, uma vez que
¢ fundamental pensar a efetividade das leis. As
virtudes sdo necessdrias, mas nao representam uma
condicdo suficiente para manter o funcionamento
da democracia. E necessério pensar, porém, no caso
brasileiro, um processo de democratizagdo no plano
da sociabilidade e da cultura, tendo como horizonte
uma democracia que nio se resuma a seus ritos
formais, mas que seja capaz de garantir a adesdo
do cidaddo comum as instituices democraticas,
tendo em vista a efetividade da lei e mecanismos
democraticos de controle da corrupgdo. O que
poderia tornar a corrupcao no Brasil endémica seria
a possibilidade dos valores ptblicos degenerarem?.

No entanto, tomando por norte o problema cultural, a realidade
ndo hd de ser concebida e mantida sempre dessa maneira. Por essa
razdo, esta pesquisa se propos a apontar a necessidade de mudanca
dessa realidade social, a partir da Educacdo em Direitos Humanos
fundada nos principios da Doutrina Social da Igreja para aqueles que

2 FILGUEIRAS, Fernando. A tolerincia a corrupgdo no Brasil: uma antinomia entre
normas morais e pratica social. Opinido publica, Campinas, n. 2, v. 15, p. 386-421, nov.
2009. p. 417.
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tém pretensdes em atuar na vida politica, visando exercer cargos ou
funcdes na Administracao Publica.

H4a que sedarinicio de alguma maneira e através de um espaco no
qual se propicie o debate e sua ampliacdo, provocando conscientizacao
e determinagdo necessdrias a mudanca pretendida.

Para tanto, acredita-se e sugere-se ser este locus aquele que
possibilite a formacdo politica administrativa dos cidaddos que tém
o proposito de atuar no cenario politico, tendo por base norteadora a
educacdo, os Direitos Humanos, por serem os capazes de propiciar o
respeito a dignidade humana, pois, ha necessidade de humanizar-se?
o atuar politico.

A complacéncia generalizada e a impunidade tida como certa
ferem Direitos Humanos consagrados na Declaragdao Universal dos
Direitos Humanos*, da qual o Brasil é signatario. S3o necessdrias
propostas de solucdes, mesmo que em longo prazo, para que se
concretize uma sociedade consciente da pratica Justica Social. Fato
este que se apresentou como justificativa a presente pesquisa, pois ha
uma eminente demanda social de mudanca.

Nao se pode admitir que praticas corruptas venham gerar
retrocesso as conquistas de Direitos, principalmente em razdo de
ser o pais signatario dos Direitos Humanos. Ha que se trabalhar para
que tais Direitos sejam resgatados e preservados, pois estes devem
incorporar a cultura social e trazer a conscientizacao necessaria para
que haja o respeito a dignidade das pessoas, somente possivel através
deles.

Os Direitos Humanos caracterizam-se pela existéncia
da proibicdo do retrocesso, também chamada
de “efeito cliquet”, principio do n#o retorno da
concretizagdo ou principio da proibicéo da evolucdo
reaciondria, que consiste na vedagdo da eliminacdo
da concretizacéo ja alcancada na protecio de algum

3 MAE, Valter Hugo. A desumanizacdo. Portugal: Cosacnaify, 2015.
4 DECLARAGAO UNIVERSAL DOS DIREITOS DO HOMEM.
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direito, admitindo-se somente aprimoramento e
acréscimos®.

A proposta de formagdo e Educacdo em Direitos Humanos
a partir dos principios propostos pela Doutrina Social da Igreja®
reafirma o agir responsavel do ser humano que se preocupa em nio
somente conhecer os preceitos religiosos deixados como herancga por
Cristo’, mas efetivamente vivencid-los sob o respaldo do Direito® e
da Justica, legitimando assim este trabalho.

Um dos objetivos desta pesquisa é demonstrar que ha como
se preservar a identidade ética do politico, ndo admitindo praticas
corruptas, desde que exista formacao em Educacdo em Direitos
Humanos, sob a égide dos principios da Doutrina Social da Igreja.
Os exemplos praticados por Jesus Cristo se apresentam como freio e
contrapeso, cujos principios também se acham constitucionalmente
previstos, permeando a Constituicdo Cidada.

O Estado Laico permite aos cidadaos que tenham liberdade
religiosa’, o que lhes garante optar, anteriormente a se candidatar
a cargos publicos, a receber uma formagdo especifica em Direitos
Humanos, adotando os principios da Doutrina Social da Igreja, de
modo a ser uma opg¢ao aqueles que querem um atuar a partir de uma
postura ética.

O que legitima a adogdo de tais principios, além da questdo
religiosa, € o fato de que se enquadram aos principios constitucionais

5 RAMOS, André de Carvalho. Curso de Direitos Humanos. 8. ed. Sdo Paulo: Saraiva
Educagdo, 2021. p.107.

6 DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA. Sdo Paulo: Obra Kolping do Brasil, 2020. p. 218-
253.

7 A PESSOA DE JESUS CRISTO E SUA MENSAGEM. Sdo Paulo: Obra Kolping do
Brasil, 2020.

8 STRECK, Lenio Luiz. Jurisdi¢cdo constitucional e hermenéutica: uma nova critica do
Direito. 2. ed. Rio de Janeiro: Forense, 2004. p.147-154.

9 CECCHETTI, E.; OLIVEIRA, L. B. Diversidade religiosa e direitos humanos:
conhecer, respeitar e conviver. UNESP: Revista Interdisciplinar de Direitos Humanos -

RIDH, n. 3, v. 1, p. 1-18, 2015. Disponivel em: https://www3.faac.unesp.br/ridh/index.
php/ridh/article/view/268/129. Acesso em: 10 set. 2021.
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vigentes que permeiam a Constituicdo Federal, aos valores constantes
naquele documento. Deve-se, antes do exercicio de um mandato,
receber formacao necessaria ao exercicio de tal minus para que se
possam prevenir praticas de corrup¢do, numa sociedade com Justica
Social.

Para que assim possa ocorrer, esta pesquisa foi usada a
metodologia da abducao, decorrente da Semidtica'’. Esta metodologia
torna possivel um olhar holistico para as questdes propostas. Adota-
se o método de pesquisa a referenciais tedricos, aptos a fundamenta-
la, tais como doutrinas, artigos de periddicos, revistas, jornais e base
de dados e, ainda, as legislagoes pertinentes e aptas a subsidiar a
construcao textual apresentada.

O resultado constatado foi de que se € possivel prevenir praticas
de corrupgio politica através de uma formacio sélida em valores,
baseados principalmente numa Educacdo em Direitos Humanos, sob
a égide dos principios da Doutrina Social da Igreja. Consciente do
verdadeiro papel do politico, o do servico a sociedade a qual representa,
agira de maneira a cumprir corretamente os preceitos legais vigentes.

Uma formacdo em Educacdo em Direitos Humanos, ao
incorporar os principios da Doutrina Social da Igreja, provocara
mudancas na cultura da sociedade, possibilitando aos aspirantes a se
tornarem politicos uma maior consciéncia de sua responsabilidade de
agentes politicos na sociedade.

Através da prevencdo pela Educacdo em Direitos Humanos se
pode afirmar um meio eficaz de enfrentamento a corrupc¢ao praticada
de forma recorrente em nossa sociedade. Esta situacdo levara os
politicos a reflexdo e, com isso, a conscientizarem-se que o seu atuar
necessita levar a sociedade a pratica da Justica Social.

Esse atuar consciente e ético poderd, ao longo do tempo, ser
uma pratica corriqueira e ndo concebida de forma contréria, pois,
estara incorporada a cultura do pais.

10 PEIRCE, Charles Sanders. Semiética. Trad. José Teixeira Coelho Neto. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2015.
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O Estado laico garante a liberdade de crenca possibilita a adocao
de tais valores e dos principios constitucionais, com a consciéncia
de que estdo presentes nos propositos legais vigentes. A Constituicdo
nos leva a constituir(acdo) e, portanto, vivenciar todos os principios
e garantias ali constantes, ndo cabendo de modo algum, praticas
recorrentes de corrupg¢do, sob de levar ao Estado a responder por
lesdes aos Direito Humanos perante Orgaos responsaveis por sua
efetiva aplicacao.

A Educacdo em Direitos Humanos e a adocao dos principios
da Doutrina Social da Igreja é uma possibilidade para a superagido
de préticas politicas de corrupcao, que a longo prazo podem levar a
todos ao sofrimento como consequéncia da ndo aplicacdo de verbas
publicas a promocao do bem comum.
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A RELIGIAO COMO INSTITUICAO DELIMITADORA
DOS DIREITOS DAS MULHERES NO BRASIL

Stefany Adriana de Souza*

O Brasil possui uma forte relacdo histérica com a fé crista, tendo
em vista que desde o periodo colonial, o cristianismo foi imposto
como forma de educar os colonizados em cada espaco de conquista.

Os padres, enviados da Europa especialmente para catequizar
os indios e, posteriormente, os primeiros colonizadores que aqui
nasceram e se desenvolveram, utilizavam a religido como uma forma
de “domesticar” e regular a populagdo, para manter uma ordem e
controle sobre o territério.

Se naquele tempo a liberdade religiosa era inexistente,
atualmente vemos que o cendrio é, em tese muito diferente daquele
experimentado pelo Brasil Império.

Entretanto, em que pese haja a possibilidade de liberdade
religiosa, fundamentada pelo manto da laicidade estatal,
consubstanciado na garantia constitucional prevista no art. 5°, incisos
VI, VII, VIII, bem como na vedagdo constante no art. 19, inciso I do
referido diploma, nitidamente vemos que, na pratica, a realidade
ainda é bem diferente.

N#o obstante ja se observe tal poder sobre o Estado, a autoridade
que a Igreja exerce é ainda mais visivel no tocante aos hébitos, padrdes
de comportamento e pensamento e dogmas que vinculam a postura
dos cidaddos.

Dentre os diversos ensinamentos e justificativas que a fé
crista dissemina, destaca-se uma importante questdo, no tocante as
diferencas entre os sexos, especialmente do papel a ser desempenhado

1 Mestranda em Direito na linha de pesquisa “Direito Privado, Processo e Sociedade”,
orientada pela Profa. Dra. Carolina Medeiros Bahia, na Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC). Pds-graduada em Direito Imobilidrio pelo Complexo de Ensino
Renato Saraiva (CERS). Graduada em Direito pela Universidade Regional de Blumenau
(FURB). Advogada. E-mail: stefany@krmr.adv.br.
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por cada um dos géneros, apresentando uma visdo androcéntrica do
universo.

Segundo Maria José Rosado-Nunes? “as diferengas bioldgicas,
constantemente invocadas, validam a atribuicdo das mulheres a esfera
doméstica, reafirmando a legitimidade de sua exclusdo da esfera
publica e reiterando sua inferioridade social e politica”.

Tal percepcao é perceptivel desde a interpretagdo da histéria
biblica de construcdo da sociedade por meio de Adao e Eva, vez que o
homem foi criado diretamente por Deus, e a mulher veio de uma parte
do homem ao mundo, tendo o seduzido e influenciado a cometer o
pecado original:

113

o mito demonstra que as representacées sociais
instituidas por Deus no paraiso eram perfeitas,
até que a harmonia é rompida pela desobediéncia
feminina a divindade. A consequéncia desse mito é a
eterna culpabilizacdo da mulher no que diz respeito
aos desajustes e conflitos sociais decorrentes dos
processos histéricos da humanidade®.

A proépria Igreja Catdlica, exemplificada pela Carta Apostdlica
Mulieris Dignitatem?*, escrita por Jodo Paulo II, reforca o esteredtipo
da mulher como ser maternal, destinada a ser mée e esposa, e que
somente de tal modo a mulher poderia alcancgar a sua dignidade, por
meio da virgindade e da maternidade, associando a sua imagem a de
Maria, Imaculada Mae de Cristo.

Entretanto, ao longo dos tempos, conforme a mulher foi
conquistando minimamente o seu espaco na sociedade, com o

2 ROSADO-NUNES, Maria José. Direitos, cidadania das mulheres e religido. Tempo
Social [online]. 2008, v. 20, n. 2, p. 67-81. p. 73

3 LEMOS, Fernanda. Se Deus E Homem, O Demoénio E [A] Mulher!: A Influéncia Da
Religido Na Construcdo E Manutengéo Social Das Representagdes De Género. Revista
Artemis, [S. 1], n. 6, 2007. p. 115.

4 JOAO PAULO II, Papa. Carta apostdlica Mulieris dignitatem (Sobre a dignidade e a
vocagdo da mulher por ocasido do ano mariano). Sdo Paulo: Paulinas, 1988.
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reconhecimento de seus direitos, direito ao sufragio, especialmente
ap6s a revolucao industrial e no periodo pds-guerra, momento em
que observou que as tradicoes androcéntricas religiosas nao foram
extintas, mas mascaradas numa espécie de violéncia simbdlica em
face da mulher, deixando de ser ostensiva e se tornando, muitas vezes,
imperceptivel.

Sob a perspectiva juridica, especialmente no tocante a temas
familiares, vislumbra-se a influéncia da religido e da tradicionalidade
na redacdo de diversos artigos, especialmente no Cédigo Civil que
versa sobre a tematica familiar, como por exemplo, art. 1.514%
1.515% 1.516 e 1.5178 e 1.551°.

Além disso, é possivel verificar discrepancia no tratamento
entre os sexos, exemplificado pelo artigo 1.523, II%, que prevé causa
suspensiva para a viiva ou mulher que teve o casamento nulo/anulado.

Isso porque a tradi¢do religiosa vinculada aos valores familiares,
e a criagdo da imagem da “familia tradicional” advinha da premissa de
que, em caso de gravidez, a mulher era obrigada a constituir familia
com o genitor, ficando este obrigado a prover o sustento da familia,
sob pena de indigné-la perante a sociedade.

Decorrente dessa importancia da figura do matrimonio,
especialmente imposta pela Igreja, desdobram-se tantas outras
tradi¢oes, que valem a reflexdo, como a de registro do sobrenome do

5 Art. 1.514. O casamento se realiza no momento em que o homem e a mulher
manifestam, perante o juiz, a sua vontade de estabelecer vinculo conjugal, e o juiz os
declara casados.

6 Art. 1.515. O casamento religioso, que atender as exigéncias da lei para a validade
do casamento civil, equipara-se a este, desde que registrado no registro proéprio,
produzindo efeitos a partir da data de sua celebracéo.

7 Art. 1.516. O registro do casamento religioso submete-se aos mesmos requisitos
exigidos para o casamento civil.

8 Art. 1.517. O homem e a mulher com dezesseis anos podem casar, exigindo-se
autorizacao de ambos os pais, ou de seus representantes legais, enquanto nao atingida
a maioridade civil.

9 Art. 1.551. Ndo se anulard, por motivo de idade, o casamento de que resultou
gravidez.

10 II - a vitva, ou a mulher cujo casamento se desfez por ser nulo ou ter sido anulado,
até dez meses depois do comeco da viuvez, ou da dissolucéo da sociedade conjugal;
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homem, em que pese a lei possibilite que ambos os conjuges possam
adotar o sobrenome; o “entendimento” tradicional de que os filhos
devem, em regra, permanecer com a mae apds o fim da sociedade
conjugal, sem contar a polémica discussao do débito conjugal, ou até
mesmo o debate (ou a auséncia de) sobre aborto.

Somente com o despertar da for¢ca feminina, decorrente da
unido das mulheres e, principalmente, dos movimentos feministas,
mais perceptivel a partir de 1932, com o sufragio feminino, é que a
mulher pode ser incluida mais igualitariamente, no ambito publico
e privado, e fomentar discussdes acerca de direitos fundamentais
exclusivamente femininos, além de superar tradicoes excludentes e
androcéntricas, garantindo legalmente maior prote¢do a mulher.

Se de um lado o movimento feminista nega a “vocagdo” da
maternidade invocada pelo cristianismo, a Igreja acaba condenando o
feminismo justamente por tal recusa da determinacao corporal.

Contudo, as mulheres, agora inseridas na sociedade, com
acesso a educacao e aos postos de trabalho, naturalmente passam a
se tornarem mais politizadas e buscam discutir questoes importantes
envolvendo género, sexualidade, direitos humanos, liberdades
reprodutivas e representacgio politica de sua classe.

Cansadas de nédo serem reconhecidas pela religido que seguiam
e pela impossibilidade de ocuparem locais de “lideranca” nas Igrejas
que frequentavam, as mulheres passaram a criar suas préprias
igrejas, exercendo suas liderancas. H4 mulheres que abandonam
por completo suas igrejas, outras permanecem com criticas, além
daquelas que permanecem sem."

Essa vontade de mudanca nas perspectivas femininas incentivou
o acesso das mulheres também no meio politico, a fim de que suas
vozes, ainda tao baixas, possam finalmente ser ouvidas.

Em contrapartida, se a ascensdo das mulheres no espaco
legislativo ainda é muito timida, a expansao da religido no mesmo

11 ROESE, Anete. Religido e feminismo descolonial: os protagonismos e os novos
agenciamentos religiosos das mulheres no século XXI. HORIZONTE - Revista de
Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido, v. 13, n. 39, p. 1534-1558, 5 out. 2015. P. 1.548.
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ambiente cresce cada vez mais rapidamente. Termos como
“Deus”, “cristao”, “tradicdo” e “familia tradicional brasileira” e
“conservadorismo” serviram de base de campanha politica para
diversos candidatos e partidos politicos.

Nesse sentido, verifica-se que, em muitos fatores, a influéncia
da religido, acaba por retardar o progresso na discussdo de diversas
pautas de extrema importincia as mulheres, cujo conservadorismo
acaba por tornar o ambiente publico, assim como o privado, um
espaco de supressdo de muitas pautas femininas.

Somente com a maior representatividade de mulheres
feministas, dispostas a lutar por estas causas como a expansdo da
prépriarepresentatividade, da oitiva das falas feministas, da disposicao
sobre os préprios corpos, bem como do exercicio igualitdrio de sua
cidadania, para que os direitos fundamentais, em tese garantidos
constitucionalmente a todos os cidadaos, na pratica também sejam
aplicados e ndo haja mera acomodagao social.

Esclarece-se que ndo se busca aqui criticar a Igreja ou o
que prega o cristianismo, tendo em vista a garantia de liberdade
religiosa, no entanto, pretende-se questionar os limites da influéncia
de seus dogmas e posicionamentos perante o Estado Democratico
de Direito, cujo pais reconhece constitucionalmente a laicidade, no
entanto, ainda é regido fortemente pelos pensamentos eclesiasticos,
desconsiderando a modernidade, e os desafios atuais experimentados
pela sociedade brasileira.

Em que pese o reconhecimento da condicdo de estado laico no
Brasil, é perceptivel que a religido ainda influencia consideravelmente
a sociedade brasileira e, até mesmo, o direito patrio, o que acaba, em
muitas oportunidades, privando direitos das mulheres, ainda que no
corpo da lei a realidade seja diferente.

Dentre as minorias que mais sofrem com esse rigoroso
conservadorismo, encontram-se as mulheres, cuja histéria com a
Igreja afetou historicamente seus direitos pessoais, acesso a educacao,
acesso ao trabalho, exercicio de sua prépria vontade e consciéncia por
vérios séculos.
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Os objetivos pelas quais as feministas lutam se tratam mais sobre
o reconhecimento de igualdade do que outras pautas mais radicais,
para, a partir de entdo, oportunizar locais de fala para discussao de
outros temas, como a liberdade sexual, corporal, educagio, saide,
saneamento e outras questdes de cidadania, facilitadas aos homens,
de modo que se sugere a reestruturacdo democratica, com o fomento
da participacdo de mulheres que busquem efetiva justica social e
igualdade no espaco publico e privado na contemporaneidade.
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“E A JUSTICA LUTARA CONTRA A JUSTICA”:
A TESSITURA DE UM MOSAICO JURIDICO E A
REINVENGCAO DA POLIS EM ORESTEIA

Roberta Puccini Gontijo *

Este trabalho busca compreender o modo pelo qual o conceito
de justica aparece na trilogia tragica de Esquilo. A partir dos estudos
de Manuel de Oliveira Pulquério, tradutor da versao por ora utilizada,
de Werner Jaeger e de Albin Lesky, observa-se que o tragedidgrafo
esculpe trés imagens contrapostas, dentre as quais a terceira, porque
melhor harmoniza a relagdo entre homens e deuses, entre o sagrado e
o profano, sobressai.

Segundo Werner Jaeger, “a tragédia de Esquilo é a ressurreicio
do homem herdico dentro do espirito da liberdade. Partindo-se
dessa afirmacdo, a poténcia criadora do tragedidégrafo é passivel de
constatacdo a luz de Oresteia, obra-prima da literatura dramdtica
composta de uma trilogia de tragédias - quais sejam Agamémnon,
Coéforas e Eumeénides -, na qual desponta uma simbiose perfeita entre
drama e lirismo.

Esquilo encontra rastros na Teogonia para a tessitura de sua
trilogia tematica, cujo fio condutor esta nas andancas das Erinias no
seio da casa de Agamémnom. Geradas a partir de trés gotas de sangue
advindas da castracao de Urano, operada por Cronos, seu filho, as
Erinias designam os espiritos vingativos circundantes de homicidios
consanguineos. Logo, sob a lente da vinganca de sangue por elas
desencadeada, o sacrificio de Ifigénia - perpetrado por seu préprio
pai, Agamémnon - delinearia - ou, melhor, perpetuaria - uma cadeia
infindéavel de violéncia sobre as geragoes descendentes de Atreu.

No inicio da peca Agamémnon, o coro diz:

1 Graduanda em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais.

2 JAEGER, Werner. Paideia: a formagdo do homem grego. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1994. p. 286.
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E quando, ao sopro da mudanca dum vento impio,
impuro, sacrilego, o seu espirito se dobrou ao jugo
da necessidade, entdo ele assumiu um pensamento
capaz de todas as audacias. Pois a deméncia funesta,
que é a primeira causa dos nossos males, inspira aos
mortais ousadia com os seus vergonhosos conselhos.
Foi assim que ele teve coragem de sacrificar a sua
filha, como meio de promover uma guerra destinada
a vingar o rapto duma mulher, uma espécie de rito
preliminar, celebrado a partida das naus®.

A passagem rememora ndo somente a imolagao de Ifigénia, mas
também a hybris de Agamémnon, conduta desmesurada responsavel
pelo padecimento do her6i no ambito dramadtico. Hybris designa a
soberba humana, a “arrogancia que ultrapassa os limites do licito™
- comportamento que deve ser evitado porque, “assim que a hybris
humana ultrapassa os seus limites, sobrevém, cedo ou tarde, o castigo
e a necessaria compensagao’.

A hybris de Agamémnon é pincelada por Esquilo em dois
instantes: em Aulide, quando, vislumbrando a si como um autor de
justica — logo, equiparando-se a um deus -, o que designa a desmesura
de Agamémnon perante a ordem divina, martiriza a prépria filha para
chegar a lion, palco da Guerra de Troia; no regresso a casa, quando se
fia o dolo arquitetado por Clitemnestra - quem ordena que estendam,
diante dos pés do marido, um tapete de purpura, honra somente cabida
aos deuses. A principio, Agamémnon receia aceitar a homenagem,;
porém, inebriado pelo éxito logrado contra os troianos, sua modéstia
cede espacgo a desmedida e entdo, ao caminhar sobre a tapecaria, age
de maneira contraria a lei (thémis) proveniente de Zeus.

Na medida em que Agamémnon age de forma contraria a
autoridade, a legalidade e a validade do direito divino, incorre em

3 ESQUILO. Oresteia. Lisboa: Edicdes 70, 2008. p. 33.
4 LESKY, A. A Tragédia Grega. Sao Paulo: Perspectiva, 2015. p. 102.

5 JAEGER, Werner. Paideia: a formagdo do homem grego. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1994. p. 178.
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hybrise. Sob esse angulo, ao colocar-se em duelo com themis, cabe-lhe
aruina.

Ao término da Guerra de Tréia, ante o retorno de Agamémnon a
Argos, Clitemnestra, a clamar pela expiacao do esposo em virtude do
suplicio sofrido pela filha, articula o principio da morte retributiva:
por efeito do sangue outrora vertido, lanca a terra um novo sangue.
Todavia, a justificativa oferecida por Clitemnestra para o assassinato
do esposo se estende para além da culpa pessoal, de sorte a abarcar
a culpa hereditdria, culpa essa situada na esfera da maldi¢do cabida
aos Atridas. Nessa perspectiva, ndo somente o sangue de Ifigénia
seria digno de ser vingado, mas também o seria o sangue dos filhos de
Tiestes. Assim, eis que a culpa pessoal de Agamémnon soma-se outra,
aquela herdada de seu pai, Atreu, que, ludibriando o irméo Tiestes com
uma reconciliagdo simulada, serviu-lhe a carne dos proprios filhos.

O assassinato praticado por Clitemnestra, contudo, d4
continuidade aos morticinios: “é lei que as gotas de sangue derramadas
sobre o solo exijam outro sangue, pois o assassinio clama pela
Erinia, que, vingando as primeiras vitimas, faz a desgraca suceder
a desgraca’.” Se todo golpe assassino deve ser pago com um golpe
assassino, a expiacao de Clitemnestra seria devida.

“A base da Justica estd a ser assente com firmeza e o Destino ja
forja a sua espada. A inclita Erinia de profundos designios traz para a
casa o filho dos crimes antigos para realizar a seu tempo a expiagdo
da culpa.”® E nesse contexto que Orestes, enviado a Fécida ainda
quando crianca, retorna a Argos por obra das Moiras, as fiandeiras do
destino humano. Ocultando sua verdadeira identidade e fazendo de si
um estrangeiro, Orestes anuncia a Clitemnestra a morte do filho - em
realidade, o préoprio mensageiro dessa noticia. Ao adentrar o palacio
dos Atridas, assassina Egisto, amante de sua mae, e opera o matricidio,
por ele justificado sob a égide de Apolo, cujo oraculo lhe anunciara

6 JAEGER, Werner. Paideia: a formacao do homem grego. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1994. p. 135.

7 ESQUILO. Oresteia. Lisboa: Edicdes 70, 2008. p. 136.
8 ESQUILO. Oresteia. Lisboa: Edicdes 70, 2008. p. 150.
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que, ao matar a mae, estaria liberto de quaisquer acusacdes perante
a Justica, ao passo que, ao ignora-lo, um sofrimento intenso recairia
sobre si.

Nesse sentido, é interessante comparar os comportamentos
de Edipo e de Orestes ante o oraculo délfico. Se, apés consulta-lo, a
fuga de Corinto consiste em uma tentativa desesperada e inutil - na
medida em que o cumprimento do ordculo independe da vontade
humana - de Edipo de afastar-se do parricidio, “os castigos com que o
deus ameacga Orestes implicam a possibilidade da desobediéncia, pois
a hipdtese de arrostar com os castigos divinos em vez de matar a mae
ndo é impossivel nem sobre-humana’™. Assim, vé-se que a condi¢do
tragica de Orestes reside justamente na escolha:

Um Orestes que obedecesse cegamente e sem
problemas as ordens do deus ndo seria uma
personalidade verdadeiramente trdgica. Quando
o matricidio se transforma em decisao realmente
sua, Orestes converte-se em figura dramaticamente
responsavel. [...] Orestes se apresenta aos olhos
do espectador como uma figura profundamente
humana, e ndo como um mero joguete nas maos
do deus. A sua grandeza radica na dignidade da luta
que trava interiormente contra a ordem de Apolo e
alguns motivos de ordem pessoal, que o arrastam
apenas externamente para o matricidio™.

O éxodo das Coéforas é assinalado pela apariciao repentina de
mulheres tétricas, semelhantes as Gérgonas - monstros cujas faces
sao horrendas e cujos cabelos dao lugar a dorsos de serpentes; sdo
as Erinias a vingarem aquele que carrega consigo a chaga do pecado
matricida: Orestes.

9 PULQUERIO, Manuel de Oliveira. Introdugio a Coéforas. In: ESQUILO. Oresteia.
Lisboa: EdicGes 70. 2008. p. 107.

10 PULQUERIO, Manuel de Oliveira. Introdugio a Coéforas. In: ESQUILO. Oresteia.
Lisboa: Edicoes 70, 2008. p. 108.
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Assim, Esquilo centraliza duas concepcdes de justica: o
afrontamento se ergue entre o direito vetusto representado pelas
Erinias - convicto de que apenas crimes praticados contra o proprio
sangue exigiriam sua intervencao punitiva, defende que néo caberia a
Clitemnestra a expiacdo - é um direito que transcende essa estreiteza
- 0 qual é apresentado pela figura de Apolo, para quem quaisquer
crimes, ndo apenas os consanguineos, requerem expiacao.

Em meio ao combate que se delineia, impoe-se um drbitro: Atena.
A deusa é auxiliada pelo tribunal do Aredpago, tribunal de homens
por ela fundado. Sob o auspicio do conceito de justica introduzido pela
deusa, germina-se um novo direito: de feicao dupla, seu olhar capta,
ao mesmo tempo, o velho direito das Erinias e o direito de Apolo -
agora substituidos por um novo aparato juridico, o qual reinventa a
polis e desgarra o homem grego da ciclica cadeia de expiagoes.

Enquanto Agamémnon sucumbe em razdo de sua hybris,
Clitemnestra sucumbe em razao de seu crime. A expiagdo de Orestes,
porém, abarca maior complexidade: ja que a ordem de Apolo o sujeita
a violacdo da prépria natureza humana, é precipuamente porque
cumpre a vontade divina que se torna matricida.

Agamémnon e Clitemnestra sofrem, com a morte, o
castigo de suas culpas, encadeadas por uma légica
de expiacdo. [...] Em Orestes, a ac¢do apresenta uma
fatidica dupla face: o cumpridor da vontade divina
torna-se, por isso mesmo, um criminoso. [...] O
respeito pela natureza da relacdo que une o filho a sua
mde impdem-se aos proprios deuses, impulsionadores
do matricidio. Apolo e Zeus ndo podem libertar
Orestes daquilo que, apesar dos deuses, é o fardo do
seu destino. Portanto, também Orestes sofre. Mas este
sofrimento néo é aniquilador, como em Agamémnon
e Clitemnestra, é um sofrimento purificador, que
prepara o homem para a absolvicdo final.

11 PULQUERIO, Manuel de Oliveira. Introducfio a Euménides. In: ESQUILO. Oresteia.
Lisboa: Edicoes 70, 2008. p. 179-180.
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Seu julgamento é executado por cidaddos escolhidos por Atena,
obedientes aos preceitos da equidade. A deusa preside o tribunal
e instaura a igualdade dos votos. Assim, é apenas para dissolver o
empate que Atena intervém pela absolvi¢do de Orestes.

Ressalta-se que Esquilo subverte o senso comum mitolégico,
pois jurados humanos apreciam depoimentos divinos. Apolo, na
posicao de defesa de Orestes, persuade-os a favorecé-lo; as Erinias,
na posicao acusatéria, ecoam a voz de Clitemnestra e reivindicam a
expiacdo de Orestes.

A partir do tribunal do Aredpago, “o homem assume, com maior
responsabilidade, seu préprio destino, sob o olhar benigno e sempre
vigilante dos deuses”?. Entdo se finda a cadeia de culpa e de expiagdo
tecida pela religido pretérita. Inaugura-se uma ordem juridica inédita,
na qual todo crime torna-se passivel de condenacdo. O homem ja
nao mais se detém na passividade, ndo apenas recebe a lei advinda
dos deuses, mas, administrando a justica, exige a outrem o que lhe é
devido. Eis diké dentre os gregos.

[Diké] Equivale aproximadamente a dar a cada
um o que lhe é devido. Significa ao mesmo
tempo, concretamente, o processo, a decisdo e a
pena. Enquanto thémis refere-se principalmente
a autoridade do direito, a sua legalidade e a sua
validade, diké significa o cumprimento da justiga.
Assim se compreende que a palavra diké se tenha
convertido necessariamente em grito de combate de
uma época em que se batia pela consecucio do direito
uma classe que até entfio o recebera apenas como
thémis, quer dizer, como lei autoritaria®®.

12 PULQUERIO, Manuel de Oliveira. Introduciio a Euménides. In: ESQUILO. Oresteia.
Lisboa: EdicGes 70, 2008. p. 182.

13 JAEGER, Werner. Paideia: a formagéo do homem grego. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1994. p. 135.
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Nesse panorama, a Justica das Erinias nao mais lutara contra a
Justica de Apolo: ambas agora se apequenam diante do cumprimento
da justica por maos humanas.
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O REINO E A GLORIA:

CONCEITOS TEOLOGICOS DA ECONOMIA E
DO GOVERNO EM GIORGIO AGAMBEN

Arthur Phillipe Milanez Santa Cecilia

Nos ultimos anos, o nome de Giorgio Agamben contornou os
quatro cantos do mundo. Para o bem ou para o mal, o fato é que a
biopolitica e suas variantes ganharam um espaco sem precedentes no
campo do debate filoséfico contemporaneo, ultrapassando os circulos
propriamente académicos. Nesse cendrio, encontra destaque a obra
agambiana intitulada O reino e a gléria: uma genealogia teoldgica da
economia e do governo, publicada no Brasil pela editora Boitempo?.

Nesta obra, um dos cldssicos do pensamento politico
contemporaneo, conforme avaliacdo de Brum?® Agamben, partindo
da tese de que da teologia cristd derivam dois paradigmas politicos
em sentido amplo, antindmicos, mas funcionalmente conexos, quais
sejam a teologia politica e a teologia econdmica, busca tragar respostas
para duas questOes essenciais. A primeira delas relaciona-se com a
razdo pela qual o poder, no Ocidente, assumiu a forma de “economia”,
isto é, um governo dos homens e das coisas; a segunda esta vinculada
a busca pelas justificativas que expliquem o porqué de o poder, tido
como essencialmente governo, precisar da gléria, isto é, o aparato
cerimonial e liturgico que o acompanha desde o inicio.

Em sua inquiricdo, o autor, partindo do pensamento de Michel
Foucault, descobre que, nos séculos iniciais da Igreja, a fim de
harmonizar o monoteismo e as figuras do Pai, Filho e Espirito Santo,

1 Graduando em Direito pela Universidade Federal de Lavras. Pesquisador de
iniciacdo cientifica, sob orientacdo do Prof. Dr. Marcelo Sevaybricker Moreira e
coorientacdo da Prof. Dra. Leticia Garcia Ribeiro Dyniewicz, com bolsa do Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico.

2 AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gléria: uma genealogia teolégica do governo e da
economia. Sao Paulo: Boitempo, 2011.

3 BRUM, Benjamim. Religido e politica na obra de Giorgio Agamben. Griot: Revista
de Filosofia, [S.L.], v. 21, n. 1, p. 446-453, 1 fev. 2021, p. 447.
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a doutrina trinitaria foi introduzida sob a forma de “economia” da
vida divina. Nesses termos, o filésofo demonstra que, com a fusdo
da ideia de providéncia e do paradigma “teoldgico-econdémico”,
surgiram categorias fundamentais da politica moderna, como a teoria
democratica da divisdao dos poderes, a doutrina estratégica dos “efeitos
colaterais”, a “mao invisivel” do liberalismo smithiano e as ideias de
ordem e seguranca.

Agamben, nesses termos, desloca seu foco de estudo para os
séculos iniciais da teologia cristd e examina como a consolidagdo
paulina e patristica da comunidade messidnica nos liames helénicos
de uma “economia”, e ndo de uma “politica”, foi responsavel por
determinar uma diversidade de transmutacdes conceituais na ideia de
governo. Dessas alteragdes, por seu turno, resultaram a base teolégica
oculta do paradigma do poder moderno como “governabilidade”
e “gestdo de coisas e pessoas”, conceitos foucaultianos aos quais
Agamben se vincula*.

O autor, nesse sentido, por meio de sua obra, tece uma
importante critica arqueolégica do poder moderno, e realiza sua
investigacdo com profunda erudi¢io e minucia analitica, transitando
com elevada naturalidade entre tradi¢Ges e escolas do conhecimento
variadas e fornecendo um material bibliografico de elevada qualidade
e profundidade. No tocante ao “Reino”, Agamben reconstréi a forma
pela qual a ideia e oikonomia transladou-se de seu significado original
ligado, pelafilosofia grega, a “ciéncia daadministracdo doméstica” para
a nocao teoldgica forte de economia como administracdo ou governo
divino do mundo, vislumbrado por meio da consumacgao de um projeto
salvifico-escatoldgico de redencao. Nos escritos de tedlogos como
Hipdlito, Tertuliano e Gregdrio de Nazianza, citados por Sordi, o autor
é capaz de identificar a forma com a qual a nocao de “economia” foi
paulatinamente sendo conjugada aquele de “providéncia”, de forma a
fornecer ao governo do mundo real um modelo no qual Deus “governa

4 SORDI, C. AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria: uma genealogia teoldgica da
economia e do governo. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, 326 pp. Debates do NER, [S. L], v. 1,
n. 23, p. 247-254, 2013, p. 247.
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tudo irresistivelmente, mas com brandura e sem violéncia, de modo
que o homem cré seguir sua vontade enquanto executa a de Deus™.
Desse modo, erige-se um paradigma no qual o soberano governa
desde uma solidariedade sutil e imperceptivel com o livre-arbitrio das
criaturas, de forma a governa-las como se elas se autogovernassem®.

Agamben continua sua pesquisa partindo das concep¢des de que
o poder moderno nao é apenas “governo”, como também “gléria”, e de
que os aspectos cerimoniais, litirgicos e aclamatdrios sdo, para além
de residuos do passado, a base do poder ocidental. A ideia do autor,
nesse sentido, é constituir uma genealogia inédita capaz de refletir
sobre a funcdo do consenso e da midia nos regimes democraticos
modernos.

Nesse sentido, segundo a interpretacdo de Antonio Negri,
é possivel identificar, no ensaio de Agamben, duas inquiri¢cbes
autonomas e complementares. A primeira delas, que diz respeito
ao “Reino”, assinala a conclusdo do projeto, introduzido pelo jurista
alemdo Carl Schmitt’, de reducao analitica das categorias politicas
modernas a termos da teologia politica, buscando escrutinar, nos
variados conceitos que dao subsidio a doutrina contemporanea do
Estado [Staatslehre], indicios inequivocos e estruturais de suas raizes
teoldgicas. A segunda investigacdo, relativa a “Gléria”, cuidaria, por
sua vez, da busca pela construcdo histérico-intelectual da ideia de
consenso no Estado moderno, dimensdo tratada por Agamben nos

5 LEIBNIZ, G.W. Essais de théodicée apud AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gloria: uma
genealogia teoldgica do governo e da economia. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, p. 8.

6 SORDI, C. AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria: uma genealogia teoldgica da
economia e do governo. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, 326 pp. Debates do NER, [S. 1], v. 1,
n. 23, p. 247-254, 2013, p. 248.

7 Nesse sentido: “Para Schmitt, os conceitos produzidos ao longo da filosofia
politica ocidental sdo formas secularizadas de conceitos teoldgicos. Como exemplo,
tem-se a soberania caracterizada com similares aos atributos de Deus. E a partir dessa
relacdo entre politica e teologia que a excecdo em Schmitt apresenta um significado
analogo ao milagre na teologia, assim como o papel do Estado como criador da ordem
¢é andlogo a funcdo de Deus que cria o mundo.” (ALVES, Adamo Dias; OLIVEIRA,
Marcelo Andrade Cattoni de. Carl Schmitt: um teérico da excegio sob o estado de
excecio. Revista Brasileira de Estudos Politicos, [s.1.], v. 105, p.227-276, 5 fev. 2013, p. 238)
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termos de uma historia das formas de sacralidade e aclamacao®. A
ideia do autor, portanto, no tocante a nocao de “Gldria” é realizar a
analise das aclamagoes liturgicas e dos simbolos cerimoniais do poder,
do trono a coroa, da purpura ao feixe de varas carregado pelos litores
(que se tornou simbolo do fascismo), a fim de tecer sua genealogia
proposta.

Da analise da obra agambiana, é conclusivo que a sociedade
do espeticulo, como podemos denominar as democracias
contemporaneas, ¢ uma sociedade em que o poder, sob sua forma
“gloriosa”, se torna indiscernivel com a relacdo a oikonomia e ao
governo. Nas palavras de Agamben

No entanto, um dos resultados de nossa pesquisa foi
precisamente que a fungio das aclamacoes e da Gloria,
na forma moderna da opinido publica e do consenso,
continua presente no centro dos dispositivos politicos
das democracias contemporaneas. Se, os meios de
comunicagio sdo tdo importantes nas democracias
modernas, isso ndo se deve ao fato de permitirem o
controle e o governo da opinido publica, mas também
e sobretudo porque administram e dispensam a
Gléria, aquele aspecto aclamativo e doxolégico do
poder que na modernidade parecia desaparecido. [...]
Ter identificado integralmente Gléria e oikonomia na
forma aclamativa do consenso € antes a prestacdo
especifica das democracias contemporaneas e de
seu government by consert [governo por consensol,
cujo paradigma original ndo estd escrito no grego de
Tucidides, mas no arido latim dos tratados medievais
barrocos sobre governo divino no mundo’.

8 NEGRI, Antonio. Sovereignity: that divine ministry of the affairs of earthly life.
Journal of Cultural and Religious Theory, v. 9, n. 1, 2008; pp. 96-100.

9 AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gléria: uma genealogia teolégica do governo e da
economia. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, p. 10.
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Nesses termos, o filésofo identifica como vazio esse centro
da méquina governamental, e conclui que esse trono desocupado,
simbolo da Gldria, é o que deve ser profanado para dar lugar, para além
dela, aquilo que, por ora, evoca apenas com o nome de Zo€ aionios,
vida eterna. Apesar disso, Agamben traca na Gloéria o arcano central
do poder e interroga o nexo indissoluvel que vincula ao governo e
a oitkonomia, ainda que essa conduta parega a alguns uma operagido
desusada.
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0 MAL, O DIABO E O PROFANO:

A CONSTRUCAO HISTORICA E IMAGETICA DO
INIMIGO NAS RELIGIOES DE MATRIZ CRISTA
E NO BRASIL CONTEMPORANEO

Daniel Marcelo Parreiras Soares !
Raphael Machado de Castro?

Concretamente: o cristianismo, ao combater a religido
grega — e também a romana - coloca chifres no diabo por
conta do Deus grego Pd, uma figura representada como
meio homem, meio carneiro chifrudo, que seduzia as
jovens. Da mesma forma, usa o tridente, para combater
Poseidon, o Deus grego dos mares — Netuno para os
romanos -, pois o tridente era o simbolo dessa divindade.
Edison Veiga

E a partir da provocacio tedrica proposta na citacio anterior
que surgem 0s primeiros apontamentos acerca das indagacoes e dos
raciocinios presentes no trabalho aqui desenvolvido, cujo objetivo
principal é discorrer, ainda que com contornos breves e iniciais,
acerca da construcao imagética e do ideario em torno da maldade,
do demoniaco e do profano no desvelar histérico do Ocidente e,
mais especificamente, em religides de matrizes cristas. Além disso,
busca-se aqui compreender e delinear algumas das relagcdes entre tais
construcdes com exemplos ocorridos no Brasil contemporaneo e com
as nocdes de amigo, inimigo, outro e adversario na seara das reflexdes
e da convivéncia na arena politica.

Em sua obra Histdria da Feiura, Umberto Eco realiza um esforco
de resgate histérico da nocdo do feio pela cultura ocidental nas searas
estéticas, artisticas, religiosas e culturais. Nela, o autor acaba por se

1 Graduando em Ciéncias do Estado pela Universidade Federal de Minas Gerais.
Possui graduac@o tecndéloga em Gestéo Publica pelo Centro Universitario UNA.

2 Graduando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais.
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debrucar em questoes cruciais para a reflexdo aqui realizada, a partir
de uma historiografia, por exemplo, da no¢do de Diabo e de Mal®.

Umberto Eco explica, ademais, o papel da Idade Média na
construcao imagética da figura do Diabo. Essa, descrita em passagens
biblicas como o Apocalipse, nao possuia difusdo entre a maioria
avassaladora dos fiéis iletrados e analfabetos da época, que viriam
a ter contato com tais construcdes somente a partir de gravuras,
pinturas e esculturas. Nessas, ja se pode notar, também, a mudanca
de representacao do Diabo para figuras remetentes a feiura e a bestas
animalescas, por exemplo.

Talvez esteja nas reflexdes do autor sobre o Diabo no mundo
moderno, porém, sua maior contribuicdo para o presente trabalho.
Sao nelas que o autor aqui tratado acaba por se referir a “demonizacgédo
do inimigo™. E é a partir dessa utilizacdo que se faz possivel avancar
para os estudos de Chantal Mouffe em sua obra Sobre o Politico, também
crucial para o presente trabalho.

Como explicitado por Umberto Eco, a construcao do bem e do
mal é fundamentada, inclusive, por paralelos religiosos e culturais
a partir de simbologias pelas quais a aversdo ao diferente e a
ferrenha repressao do outro sdo expressas, o que acaba por afastar

3 “No centro do inferno reina Lucifer, ou Satanas, se preferirmos. Mas Satd, o diabo,
o demonio ja estavam presentes anteriormente. Existiam em diversas culturas varios
tipos de demonios, como seres intermediarios que as vezes sdo benévolos e as vezes
malévolos (embora no Apocalipse também os “anjos” sejam coadjuvantes tanto de
Deus, quanto do demdnio) e, quando malévolos, de aspecto monstruoso: no Egito o
monstro Ammut, hibrido de crocodilo, leopardo e hipopdtamo, devora os condenados
no além-tumulo; existem seres de feicGes bestiais na cultura mesopotidmica; em
varias formas de religido dualista existe um Principio do Mal que se opde ao Principio
do Bem. Ha o diabo como Al-Saitan na cultura isldmica, descrito com atributos
animalescos, assim como existem varios demonios tentadores, os gul, que assumem
o aspecto de mulheres belissimas.” ECO, Umberto. Histéria da feitira. Rio de Janeiro:
Record, 2009. p. 90.

4 “Na medida em que Satanas desdramatriza seus tracos, cresce, paralelamente,
a demonizac¢do do inimigo, que ganha caracteristicas satinicas. Embora o mundo
moderno va se ocupar particularmente deste inimigo (que tomard o lugar de Satanas),
ele, no entanto, sempre existiu. Desde a Antiguidade, o inimigo sempre foi antes de
tudo o Outro, o estrangeiro. (...) Os gregos, de fato, definiam como bdrbaros (ou seja,
gente que balbucia) todos aqueles que ndo falavam grego e, na escultura romana, os
barbaros derrotados pelas legides exibem barbas incultas e narizes achatados.” ECO,
Umberto. Histdria da feitira. Rio de Janeiro: Record, 2009. p. 185.
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capacidade de didlogo e compreensao do proximo, o desumanizando
e impossibilitando o desenvolvimento do sentimento de alteridade, o
reconhecimento de sino outro. Enesse sentido que, em Sobre o Politico,
Chantal Mouffe discorre acerca da centralidade dos antagonismos® na
vivéncia em sociedade e nos alerta, por outro lado, para a necessidade
de almejarmos um modelo agonistico, no qual ndo haja o objetivo de
aniquilar o outro, de erradicar o ator politico diferente daqueles com
0s quais um sujeito se identifica®.

Ocorre que, no Brasil contemporaneo, porém, quando nos
debrucamos sob as relagoes de alteridade entre grupos religiosos
especificos de matriz cristd e demais crencas religiosas, é possivel
encontrarmos uma maior proximidade com as nocodes de amigo/
inimigo em detrimento da busca por uma convivéncia agonistica em
sociedade’. E possivel, ainda, observar semelhancas entre condutas
contemporaneas e as descricoes histéricas sobre a “demonizagdo do
inimigo” trabalhadas por Umberto Eco. Setomarmosas caracterizacdes
de certos grupos neopentecostais em relacao as religides de matriz

5 “No campo das identidades coletivas, estamos sempre lidando com a criacdo
de um ‘nés’ que s6 pode existir pela demarcacdo de um ‘eles’. Isso ndo quer dizer,
naturalmente, que tal relacdo seja necessariamente uma relacdo de amigo/inimigo,
ou seja, uma relacdo antagonistica. Mas devemos reconhecer que, em determinadas
situacdes, existe sempre a possibilidade que essa relacdo nés/eles possa se tornar
antagonistica, isto é, que ela possa se tornar uma relacdo de amigo/inimigo. Isso
acontece quando se acredita que o ‘eles’ estd questionando a identidade do nds
e ameacando a sua existéncia. Dali em diante, como comprova o exemplo da
desintegracéo da Iugoslavia, toda forma de relacéo nds/eles - seja ela religiosa, étnica,
econdmica ou de outro tipo - torna-se um espaco de antagonismo.” MOUFFE, Chantal.
Sobre o politico. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2015. p. 14.

6 “Para ser aceito como legitimo, o conflito precisa assumir uma forma que néo
destrua o ente politico. (...) No entanto, os oponentes nao podem ser simplesmente
considerados concorrentes cujos interesses podem ser tratados por meio de uma
simples negociacdo ou acomodados por meio da discussdo, porque, nesse caso, o
elemento antagonistico teria sido simplesmente eliminado. Se por um lado queremos
reconhecer a permanéncia da dimens#o antagonistica do conflito, e por outro permitir
a possibilidade de que ele seja ‘domesticado’, é necessario considerar um terceiro tipo
de relacfio. E esse tipo de relacdio que eu sugeri chamar de ‘agonismo™. MOUFFE,
Chantal. Sobre o politico. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2015. p. 19.

7 “Em 2021, (...) o Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos (MDH)
recebeu 586 denuncias de intolerdncia religiosa, um aumento de 141% em relagio ao
ano anterior, que teve 243 dentncias.” HOLANDA, Leticia. Denuncias de intolerancia
religiosa cresceram 141% no Brasil em 2021. Metrcpoles, 2022.
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africana podemos observar movimentos semelhantes aos descritos
pelo pensador portugués ao nos debrucarmos, por exemplo, sobre o
idedrio em torno do orixa Exu®.

A “demonizacdo” de Exu no Brasil, porém, acaba por ser
apenas uma demonstracdo de como religides de matriz crista, em
diversos outros casos se utilizam das nocoes de Diabo, Demonio,
Bem ou Mal para caracterizar seus inimigos na arena politica’, em
clara contraposicao ao modelo adversarial e agonistico proposto por
Chantal Mouffe. Em toada semelhante, tais caracterizagées também
se tornam evidentes quando analisamos os discursos relacionados a
atividade politica no pais, por exemplo™.

Infelizmente ainda é possivel observar, na realidade politica
contemporanea brasileira, uma distancia abissal entre o desejo e o
objetivo democrético de considerarmos aqueles dos quais discordamos
como adversarios e os inimeros casos em que a relagdo politica se

8 “Quando a escola de samba Académicos da Grande Rio foi sagrada campea do
Carnaval do Rio de Janeiro com um enredo que exaltou Exu (em ioruba: Esl), um dos
principais orixds do candomblé e da umbanda, o babalorixa Sidnei Nogueira celebrou
com seus mais de 75 mil seguidores do Instagram. (...) Ndo demorou muito para que
os ataques de fundamentalistas religiosos comegassem. ‘Evangélicos que n#o sdo
meus seguidores vieram me atacar por mensagens privadas. ‘T4 repreendido em
nome de Jesus’, ‘Vocé vai morrer’, disseram. (...) Assim como ele, outras liderancas de
religides de matriz africana relataram ataques virtuais desde o desfile da Grande Rio,
que pretendia desmistificar a imagem da divindade africana, demonizada por grupos
fundamentalistas cristdos no Brasil.” CORREIA, Mariama. “O racismo religioso quer
demonizar Exu”, diz autor de livro sobre intolerancia religiosa. Piblica, 2022.

9 “O pastor Anderson Silva confessou que também ja votou no lider petista, mas que
hoje se arrepende. ‘Votei no Lula no primeiro mandato, justamente por ndo possuir
conhecimento académico daquilo que as esquerdas representam. Hoje, como um
académico, tenho acesso, o conhecimento e o dever de propagar que Deus nao possui
partido politico, mas sem duvida, o Diabo é de esquerda!’, declarou o lider da Igreja
Vivo por Ti.” LOPES, Leiliane. Pastor Anderson Silva se arrependeu de votar no Lula e
diz: “Sem duvida, o diabo é de esquerda”. JM Noticia, 2021.

10 “Acorda, povo de Deus!, berrou o pastor Silas Malafaia, dando pequenos pulinhos
no palco na Assembleia de Deus Vitdria em Cristo. A trés dias das elei¢bes municipais,
o culto no templo-sede - uma construcdo monumental localizada na Penha, Rio de
Janeiro - estava agitado. Cerca de 5.500 pessoas acompanhavam atentas o discurso
politico preparado por Malafaia. ‘Aqui, eu vou te ensinar para vocé ndo comer na
maéo do esquerdopata, o pastor havia dito antes. (...) ‘O que seu candidato pensa
sobre ideologia de género?’, gritou, para em seguida emendar: ‘Ideologia de género é
dizer para uma crianca de 6 anos de idade que ela ndo é menina nem menino’.” LEVY,
CLARISSA. Silas Malafaia sobre esquerda: “Ndo tem moleza, é pau, é ideoldgico”.
Publica, 2020.
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mostra sob a ética do amigo/inimigo e busca o exterminio total do
outro'’. Quando levamos em consideragdo exemplos de antagonismos
nocivos a vivéncia em sociedade relacionados com o ideario religioso
de certos grupos de matriz cristd no Brasil, tal distancia se mostra
ainda maior.

Ainda que longinquas, porém, ndo nos restam alternativas
sendo as contidas dentro do embate politico em prol de antagonismos
que ndo se guiem pela otica de aniquilacdo de um inimigo, mas sim
pelos parametros democraticos da contemporaneidade ocidental
e, em contrapartida, pela nocdo de adversario. E sem tal nocdo que
nos tornamos reféns de crises politicas cada vez mais frequentes e,
inclusive, de ciclos constantes de violéncia, aniquilagdo politica e
retrocessos democraticos.

Uma sociedade democratica ndo pode tratar quem
questiona suas instituicdes basicas como um
adversario legitimo. A abordagem agonistica nédo
pretende abarcar todas as diferencgas e superar todas
as formas de exclusio. (...) Algumas reivindicacoes
sdo excluidas ndo porque sejam declaradas
‘perniciosas’; mas porque pdem em questdo as
instituicbes fundamentais da associagdo politica
democratica. (...) a democracia exige um ‘consenso
conflituoso’: consenso sobre os valores éticos-politicos
de liberdade e igualdade para todos, e dissenso a
respeito da interpretacio desses valores. Portanto,
deve se tracar uma linha entre aqueles que rejeitam
completamente esses valores e aqueles que, embora
os aceitem, defendem interpretacdes conflitantes®.

11 “Como e onde ocorreu o crime? O ataque ocorreu durante o aniversario de 50
anos de Marcelo de Arruda, comemorado com uma festa tematica do PT. Segundo os
relatos a policia, Guaranho passou de carro em frente ao saldo de festas dizendo ‘Aqui
é Bolsonaro’ e ‘Lula ladrio’, além de proferir xingamentos. Ele saiu apds uma rapida
discussdo e disse que retornaria. De acordo com as testemunhas, Arruda entéo foi ao
seu carro e pegou uma arma para se defender. Guaranho de fato retornou, invadiu
o saldo de festas e atirou em Arruda. O petista, ja ferido no chéo, também baleou o
bolsonarista. Uma cAmera de seguranca registrou o crime.” Entenda o caso de petista
morto por bolsonarista em Foz do Iguacu (PR). Folha de Sdo Paulo, 2022.

12 MOUFFE, Chantal. Sobre o politico. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2015.
p. 121.
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A CONDICAO SOCIOCULTURAL DA MULHER SENEGALESA
EM: “UNE SI LONGUE LETTRE”, DE MARIAMA BA

Mariana Romling Rotheia Andrade*

Este trabalho tem como finalidade analisar, a partir da obra
literaria “Une si longue lettre”, aspectos sociais, culturais, politicos e
religiosos que refletem a situagdo da mulher no Senegal nas décadas
pos-independéncia (1960). Para alcancar esse objetivo, é observado,
de maneira interseccional, ou seja, por meio de categorias como sexo,
classe (no caso do Senegal castas sociais também), raca, sexualidade
e trabalho, como as discriminacdes contra a mulher ocorrem nessa
sociedade. O presente trabalho torna-se relevante para a comunidade
académica na medida em que se trata de um livro que ganhou o Prémio
Noma de melhor obra africana no ano de 1980 mas que ndo apresenta
traducdo para o portugués.

Mariama B4, professora e colaboradora em diversos movimentos
das mulheres, é pioneira na literatura feminina de seu pais, sendo
considerada atualmente pela critica feminista a primeira de uma
geracgdo de escritoras feministas no Senegal®. A dicotomia entre duas
realidades diferentes é expressa na escrita de Ba: escolarizada em
uma escola francesa e a0 mesmo tempo inserida em uma sociedade
de castas e muculmana que hierarquiza e separa os papéis entre o
homem e a mulher nas esferas da sociedade®.

O livro aborda diversos temas sociais e culturais, dentre eles o
que mais se destaca é a questdo da poligamia no dmbito familiar, isto
é, direito dos homens muculmanos de possuir até quatro esposas. Ba
relata a vida das mulheres que vivenciam essa pratica de casamento,

1 Graduanda em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).

2 HAAKER, Malin. La femme africaine dans Une si longue lettre de Mariama Ba et Asseze
Uafricaine de Calixthe Beyala. Independent thesis Basic level (degree of Bachelor) -
Linnaeus University, Faculty of Arts and Humanities, Department of Languages, 2014.
p- 8.

3 PERRET, Arnaud B. A. Mariama Bd: un féminisme né a lintersection de deux
cultures. Thesis (Master of Arts) - University of North Texas, Denton, 2006. p. 17.
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focalizando no impacto negativo no cotidiano da primeira esposa,
como cada uma das mulheres do livro lidam com a presenca dessa
pratica em suas vidas, trazendo o debate da poligamia para uma
perspectiva mais ampla acerca da prépria condigdo humana®.
Ademais, a escritora explora temas como maternidade; educacado da
mulher; paridade politica; conciliamento da fé islamica com a defesa
da equidade entre os sexos; gravidez precoce, dentre outros.

A obra é narrada pela protagonista, Ramatoulaye, que escreve
cartas a sua melhor amiga, Aissatou B3, tratando-se de um longo
mondlogo. Inicialmente, Ramatoulaye escreve acerca da morte de
seu marido, Modou Fall, vitima de um ataque cardiaco, relatando as
praticas muculmanas que uma viuva precisa realizar ap6s a morte de
seu marido. Por exemplo, hd o periodo de clausula em que ela precisa
ficar isolada em razdo de seu luto. Para além disso, “Le mirasse” é um
preceito religioso que ordena a revelacao de todos os bens do individuo
morto, a fim de repartir com todos os herdeiros da familia®. Nessa
revelagdo, ela descobre diversos gastos e mudangas nos titulos de
propriedades na conta conjunta deles, acoes em beneficio da segunda
esposa dele.

Ao relembrar a parte de sua vida em que descobre que seu
marido se casou com uma outra mulher, ela escreve acerca da forma
como sua amiga lidou quando passou pela mesma situacao. Aissatou
divorciou-se de seu marido quando obteve conhecimento que ele havia
se casado com outra. Além do mais, seu marido foi coagido a tomar
essa decisao pois a mae dele nunca aceitou o casamento, na medida
em que Aissatou era proveniente de uma classe inferior. Nas palavras
da sogra “ela acreditava firmemente no sangue portador de virtude e
repetia balancando a cabeca, que a falta de nobreza no nascimento se
encontrava no comportamento”.

4 GUEYE, Médoune. La Question Du Féminisme Chez Mariama B4 Et Aminata Sow
Fall. The French Review, v. 72, n. 2, p. 308-319, 1998. p. 309.
5 BA, Mariama. Une si longue lettre. Paris: Le Serpent & Plumes, 2001. p. 16.

6 BA, Mariama. Une si longue lettre. Paris: Le Serpent a Plumes, 2001. p. 39. Traducéo
livre. No original: “elle croyait ferme au sang porteur de vertus et répétait en hochant
la téte, que le manque de noblesse a la naissance se retrouve dans le comportement”.
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Esse trecho mostra a visdo ainda presente na sociedade
senegalesa das castas sociais, em que um individuo é veemente
reprovado quando se casa com alguém de uma classe mais baixa.
O sistema de castas no Senegal remonta a séculos, perpassando
a colonizacdo. Atualmente, é apresentado como um empecilho a
democracia senegalesa, dificultando a ascensdo de determinadas
castas a vida publica, tornando a representacgao politica estratificada e
desigual, além dos problemas familiares descritos no livro’.

Aissatou mudou-se de Dakar para os Estados Unidos, levou os
filhos e adquiriu independéncia financeira trabalhando na Embaixada
do Senegal neste pais. A forma como a protagonista lidou com a
poligamia de seu marido foi bem diferente. Diante do sumico de seu
marido durante varias noites e posteriormente por um dia todo, o
irmao de Modou conta a Ramatoulaye que acabara de ser realizado o
segundo casamento de seu marido.

A poligamia persiste no Senegal nos dias atuais, pois em 2013,
35,2% dos domicilios senegaleses se declararam poligamos, de
acordo com a Agéncia Nacional de Estatistica e Demografia®. Essa
tradicao advinda da religido majoritdria é tdo marcante no pais que
a lei senegalesa reconhece tipos de poligamia permitidos no ato do
casamento. Na obra, a autora trata como uma situacdo humilhante
para as mulheres, mas devido a tradigdo cultural e religiosa, muitas
mulheres mais jovens desejam ser a segunda esposa de homens
mais velhos por acreditarem ser a Unica opgdo de casamento que
encontrarao’.

Apés a morte de Modou, o pretendente de infincia de
Ramatoulaye, Daouda Dieng, atualmente membro da Assembleia
Nacional, pede para ela ser sua segunda esposa; mas o pedido é negado.
Quando Ramatoulaye encontra-se com Daouda, pergunta como esta

7 MBOW, Penda. Démocratie, droits humains et castes au Sénégal. Journal des
africanistes, n. 70, fascicule 1-2, Lombre portée de I'esclavage, p. 71-91, 2000. p. 75.

8 KANE, Coumba. Au Sénégal, la polygamie ne rebute plus les femmes instruites. Le
Monde, Paris, 11 mai. 2018.

9 KOWAL, Valerie. Sénégal: deux épouses sinon rien. Franceinfo: Afrique. Paris, 27
mai. 2014.
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o trabalho na “Assembleia masculina”, e que, com a resposta dele,
logo se indigna com a quantidade de mulheres 14, um total de 4 em
100. Os encontros com Daouda sdo os momentos que a personagem
expressa de forma mais acentuada suas opinides politicas a respeito
dos direitos das mulheres: “Quando veremos a primeira mulher
ministra associada as decisdes que norteiam o futuro de nosso pais?
[...] quando a sociedade educada passara a ser determinada nao pelo
sex0, mas por critérios de valor?”.

E necessdrio frisar que a personagem possui esses pensamentos
devido a educacao que ela e Aissatou receberam, nio sendo, portanto,
algo comum para as senegalesas na época que o livro se passa. Elas
estudaram em escolas francesas no Senegal, ou seja, receberam
influéncia dos valores ocidentais. Em certo momento do livro,
Ramatoulaye fala sobre o trabalho doméstico ndo remunerado. Para
ela, as mulheres “donas de casa” possuem muito mérito. Mesmo que o
trabalho que elas assumem n#o seja quantificado em valor monetario,
é um trabalho essencial para a sociedade.

De fato, o trabalho reprodutivo, como também o trabalho
do cuidado foram invisibilizados de se enquadrar nas definicGes
tradicionais de trabalho, isto é, o trabalho como uma simples
producdo de objetos e de bens, com a venda da for¢a de trabalho.
A divisao sexual do trabalho mostra as relacoes sociais de sexo nas
sociedades e, historicamente, foi dividida com os homens ocupando a
esfera produtiva e as mulheres a esfera reprodutiva. No livro, apesar
da formacao superior de Ramatoulaye, a fim criar seus 12 filhos, ela se
encarrega do trabalho reprodutivo, enquanto Modou trabalha como
advogado.

10 BA, Mariama. Une si longue lettre. Paris: Le Serpent 4 Plumes, 2001. p. 87. Traducio
livre. No original: “A quand la premiére femme ministre associée aux décisions qui
orientent le devenir de notre pays? [...] Quand la société éduquée arrivera-telle a se
déterminer non en fonction du sexe, mais des criteres de valeur?”.

11 BA, Mariama. Une si longue lettre. Paris: Le Serpent a Plumes, 2001. p. 90.

12 KERGOAT, Daniele. O cuidado e a imbricacdo das relagdes sociais. In: ABREU,
Alice Rangel de Paiva; HIRATA, Helena; LOMBARDI, Maria Rosa. Género e trabalho no
Brasil e na Franga. Sdo Paulo: Boitempo, 2016. p. 18.

232 DIREITO E RELIGIAO:
Anais do VI Simpésio de Filosofia da Dignidade Humanaos



No final do livro, Ramatoulaye descobre que sua filha Aissatou,
homonima de sua amiga, esta escondendo uma gravidez hé trés meses,
por medo da reagdo da mae. Ela, emocionada com a dor da filha, a
abraca, acolhendo-a na situacdo dificil. De acordo com o Relatério
de observacao sobre a gravidez nas adolescentes no meio escolar no
Senegal® de 2019, 16% das mulheres de 15 a 19 anos ja iniciaram a vida
reprodutiva'*. Logo, é perceptivel que as décadas de diferenca entre o
contexto do livro e os dias de hoje evidenciam um problema grave no
pais. Isso se da por fatores sociais como a falta de didlogo entre os pais
sobre a sexualidade, fatores politicos como a caréncia de educagio
sexual nas escolas e fatores religiosos como o preceito islamico de que
a mulher s6 pode iniciar a vida sexual apds o casamento, tornando-
se um tabu o didlogo desses temas. Como consequéncia, a evasdo
escolar e posteriormente, a menor profissionalizagdo dessas mulheres
muitas vezes implica na realizacdo exclusiva de trabalho reprodutivo,
enquanto o marido fica encarregado do trabalho produtivo®.

Por meio daandlise da obra, juntamente com os suportes tedricos
utilizados, é possivel compreender como a narrativa de Mariama Ba
retrata a mulher senegalesa como produto de aspectos religiosos e
culturais, como por exemplo, a influéncia do islamismo em todas as
intancias da vida privada e algumas vezes publica - na medida em que
os valores culturais influenciam o contetido das leis, como é o caso
da lei da poligamia. Além disso, apontam-se aspectos sociais, como
o papel reservado a mulher na sociedade senegalesa, assim como
a dicotomia entre a insercao de valores ocidentais na educacgdo das
mulheres de classe média e alta apds a independéncia e os valores
tradicionais. Ademais, aspectos politicos, como a representacio
feminina nos 6rgaos de Governo e Estado.

13 “Rapport des observatoires sur les grossesses chez les adolescentes en milieu
scolaire au Sénégal”, 2019, tradugio livre.

14 GROUPE POUR LETUDE ET L’ENSEIGNEMENT DE LA POPULATION (GEEP).
Rapport des observatoires sur les grossesses chez les adolescentes en milieu scolaire au
Senegal. Dakar, 2019.

15 NIASSE BA, Salma. Au Sénégal, la lutte contre les grossesses précoces passe par
I'éducation des enfants et des familles. Le Monde, Paris, 16 out. 2020.
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Esse paralelo entre a obra literaria com a realidade das mulheres
senegalesas evidencia a ligacdo entre a experiéncia e a vivéncia da
escritora no Senegal com a forma como ela escreve sua obra literaria.
Pode-se afirmar, logo, que Mariama Ba desenvolveu uma narrativa
que coloca a mulher como ponto central, retratando as camadas que
agem de forma coercitiva e desigual na condi¢do desse individuo na
sociedade senegalesa.
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DA MALANDRAGEM A ALA DA MAGIA NEGRA:
ESTETICA E CRIMINALIZACAO DAS RELIGIOES
AFRO-BRASILEIRAS NO SECULO XX

Gabriel da Silva Reis?

A Proclamacao da Republica criou uma grande expectativa de
renovacgao politica de maior participacdo do poder por parte nio sé
de elites, mas também das camadas outrora excluidas? A transicdo
se mostra como uma aparente ruptura, contudo, mais animadora no
discurso e na pretensdo do que na realidade. Na manha do dia 16 de
novembro de 1889, o Estado brasileiro amanheceu sem o seu poder
moderador e sem uma organizacdo institucional consistente, mas
ainda com muitos desejos e promessas. E neste quadro que a reflexdo
acerca do Hino a Proclamacdo da Republica, do inicio de 1890, se
mostra oportuna, em especial o enunciado: “nés nem cremos que
escravos outrora tenha havido em tao nobre pais”.

Um ano ap6s a abolicdo da escraviddo, o Estado brasileiro
ja mostrava o seu desejo em apagar este elemento constitutivo e
enraizado nas construcées da nacdo. Numa primeira andlise, parece
absurdo ou até mesmo contraditério, contudo, é importante ressaltar
que a abolicdo da escravidao envolvia debates que direcionaram a
intencionalidade para maultiplas direc¢oes, evidenciando a conclusio
de Achille Mbembe: raca e racismo nao pertencem somente ao
passado, mas também a um futuro. Neste momento, o escravo se
mostra inexistente no Brasil, mas o que fazer com os negros? Mariza
Corréa nos provoca a pensar:

1 Mestrando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, sob orientacdo
do Profa. Dra. Karine Salgado, com bolsa CAPES. Graduado em Direito pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro

2 CARVALHO, José Murilo de. Os Bestializados: Rio de janeiro e a Republica que
ndo foi. Sdo Paulo: Companhia das Letras. No que diz respeito a discussdo sobre
empreendimentos estéticos e imagindrios em disputa, recomendamos também
CARVALHO, José Murilo de. Formacdo das Almas - o imagindrio da Republica no
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras.
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invertendo a afirmacdo de Marx (“um negro é um
negro. Em certas circunstincias ele se transforma
num escravo”), os intelectuais daquele momento
tratavam de transformar escravos em negros, isto
é, de constitui-los enquanto categorias de analise,
deixando entre parénteses, em sua passagem de
“maquinas de trabalho” a “objetos de ciéncia” (Silvio
Romero) a discussao de sua cidadania®.

Diante desse emaranhado de influéncias e controvérsias, o hino
simboliza a abertura de um caminho para os desejos e “esperancas
de um novo porvir” que norteara os debates presentes no século XX
sobre identidade nacional e que, ainda hoje, se mostra inacabado,
ao ponto que o critico literario, Roberto Schwarz, define o Brasil por
uma tendéncia de sempre “recomecar do zero™, motivo pelo qual a
nacionalidade seria algo que se constréi por subtragio.

Assim, em 1888, o Brasil se livrou dos escravos e, com o Hino a
Proclamacgdo da Republica, os eliminou do passado. Contudo, entdo,
um novo desafio para o século XX: o que fazer com os negros que
restaram?

No ambito da Teoria Racial Critica, a filésofa do Direito Angela P.
Haris, ao resgatar a critica de Karl Marx, conceitua ideologia enquanto
uma técnica de gerenciamento de emocoes. Assim, a proposta do
pensamento critico dissolve a fronteira aparente entre razio e emocao,
evidenciando que hd uma aproximacdo entre essas dimensdes e que
constituem elementos legitimadores de um imagindrio e de uma
realidade. Esta elaboracdo do que constitui o pensamento ideoldgico
se mostra adequada para pensarmos o projeto estético pds abolicao
da escraviddo, pois um dos efeitos produzidos é “tornar o sofrimento
invisivel e a compaixdo inapropriada, ao nos assegurar que o status
quo é natural, normal e necessario”.

3 CORREA, Mariza. As ilusdes da liberdade: a Escola Nina Rodrigues e a antropologia
no Brasil. 2. ed. rev. Braganca Paulista: Editora da Universidade Sdo Francisco, 2001.
p. 49-50.

4 SCHWARZ, Roberto. Ideias fora do Lugar. Sao Paulo: Companhia das Letras.
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O projeto republicano tinha como um dos objetivos colocar
negro do lado de fora da nacdo que se tentava construir, de modo
que: ou voceé seria brasileiro, ou seria negro®. Em uma Gtica similar,
Grada Kilomba reflete sobre as construcdes cotidianas, estéticas e
simbdlicas, que norteiam os mecanismos de constru¢do de um Outro.
Paul Mecheril em um ensaio propde o uso de um vocédbulo estético,
dentro do par belo e feio, para compreender a construgdo de uma
identidade nacional dentro de um marcador racial, de modo que o
outro racializado é visto como aquele que compromete a integridade
(beleza) da nacao®. Por este motivo, Joaquim Nabuco se mostrava
cético com os desdobramentos do poés-abolicao, pois, para ele, as
transformagOes juridicas se mostraram insignificantes quando
comparadas aqueles presentes no ambito cultural:

Somente depois de libertados os escravos e os
senhores do jugo que os inutiliza, igualmente, para
avida livre, poderemos empreender esse programa
sério de reformas - das quais as que podem ser
votadas por lei, apesar da sua imensa importéncia,
sdo, todavia, insignificantes ao lado das que devem ser
realizada por nés mesmos, por meio de educacdo, da
associacdo, da imprensa, da imigragdo espontinea,
da religido purificada, de um novo ideal de Estado:
reformas que no poderio ser realizadas de um jato,
aos aplausos da multiddo, na praga publica, mas que
terdo de ser executadas, para que delas resulte um
povo forte, inteligente, patriota e livre, dia por dia e
noite por noite, obscuramente, anonimamente, no
segredo das nossas vidas, na penumbra da familia,
sem outro aplauso, nem outra recompensa, sendo os

5 Sobre o projeto eugenista, recomendamos: SCHWARCZ, Lilia. Espetdculo das Ragas.
Sdo Paulo: Companhia das Letras. SCHWARCZ, Lilia. Nem branco nem preto, muito pelo
contrdrio. Sdo Paulo: Companhia das Letras.

6 KILOMBA, Grada. Memdrias da planta¢do: episédios de racismo cotidiano. Editora
Cobogb.
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da consciéncia avigorada, moralizada e disciplinada,
ao mesmo tempo viril e humana’.

E neste cenério que em 1890 é promulgado o novo Cédigo
Penal que tinha um projeto declarado de criminalizacdo dos grupos
entendidos enquanto degenerados. Contudo, o real processo de
criminalizacdo se deu por meio das leis extravagantes ou das reformas
posteriores®. O Decreto n°. 145/1893 determinava o espago onde
“mendigos validos, vagabundos ou vadios, capoeiras e desordeiros”
seriam corrigidos, e a definicao desses se encontra presente no art. 51
e 52, do Decreto n°. 6994/1908°.

A preocupacdo do sistema criminal, dado o teor do texto
normativo, nao tinha como objetivo tutelar um bem juridico, mas sim
garantir a ordem e o projeto de ordenacéo do Estado. E neste sentido
que podemos pensar os processos de criminalizacdo das religioes de
matriz afro-brasileira. Ao longo dos primeiros anos do século XX,
inimeras praticas culturais foram criminalizadas sob o argumento
de que constituiam elementos degenerados quando o motivo real era
a dissonancia com a paisagem moderna republicana que o Estado
tentava construir.

O processo de criminalizacdo das religides acompanha
empreendimentos culturais. Esta situacdo se mostra presente no
Museu da Policia Civil, localizado no Rio de Janeiro expds por muitos
anos itens de religides de matriz africana que foram apreendidos para
compor a “Colecdo da Magia Negra”. O processo narrativo se da em
dois momentos: a retencdo dos objetos e, em seguida, a forma com
a qual eles sdo expostos para um publico, representando o olhar de
uma instituicdo. Foi necessaria uma luta, que nao se deu somente
pela via judicial, mas também pelas manifestacdes nas ruas e espacgos

7 NABUCO, Joaquim. O Abolicionismo. Editora Nova Fronteira, 1999. p. 237.

8 BATISTA, Nilo. ZAFFARONI, Eugenio Raul. Direito Penal brasileiro I. Editora Revan.
p. 446.

9 Para além deste, dentro da mesma tematica, podemos destacar também a Lei

n. 947 de 1902, Decreto 4.753 de 1903, Decreto Legislativo n. 145/1903 e o Decreto n.
6.994/1908.
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mididticos, para que, quase um século depois, esses itens fossem
devolvidos aos grupos sociais®.

A luta dos movimentos sociais pelo exercicio da liberdade
religiosa constitui um movimento necessario e ainda alvo de inimeras
violéncias - publicas e privadas - nos dias de hoje. Sustentamos que a
analise do caso supracitado permite uma compreensao mais complexa
sobre as relacdes entre processo de criminalizagdo e transmissdo
da cultura que, como Walter Benjamin afirma em suas Teses sobre o
Conceito de historia: “a cultura ndo é isenta de barbarie, tampouco o
processo de transmissdo da cultura™!.

10 GLOBO. Pecas historicas de religides afro-brasileiras apreendidas irdo para o Museu da
Reptuiblica do Rio. Para além de noticia, recomendamos fortemente o documentario
produzido pelos integrantes do movimento popular disponivel em https://www.
youtube.com/watch?v=7tRuZJv61RI&t=6s. Acesso em: 9 ago. 2022.

11 BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. 2. ed. Trad. Jodo Barreto. Belo Horizonte:
Editora Auténtica.
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DIREITO, RELIGIAO E CINEMA:

AS REGULACOES CINEMATOGRAFICAS
ESTATAL E CATOLICA NA ERA VARGAS

Maria Laura Tolentino Marques Gonrijo Couto*

A apresentacgdo deste resumo expandido?, inserida em pesquisa
em desenvolvimento, buscou tratar das acdes do Estado e da Igreja
Catolica na regulagdo cinematografica no Brasil, abordando o periodo
da Era Vargas (1930-1945). Tal recorte temporal foi selecionado pelo
fato de esta época ter abarcado, por um lado, a nacionalizagdo da
censura sobre o cinema pelo Estado, por meio do Decreto n° 21.240, de
4 de abril de 1932, bem como, por outro, a criacdo do “primeiro 6rgao
catdlico brasileiro oficial para o cinema, fundamentado e legitimado
pela alta hierarquia™: o Secretariado de Cinema da Agdo Catdlica
Brasileira, em 1938. Pretendeu-se estabelecer paralelos e possiveis
correlacoes entre ambas as formas de controle.

No campo estatal, havia anteriormente algumas normas
sobre a censura em esfera local. Sua centralizacdo em ambito
federal ndo partiu de iniciativa unicamente do Estado. A Associagdo
Brasileira de Educacdo fez campanhas em prol dessa questdo?,
e a Associacdo Brasileira Cinematografica, trazendo também a

1 Mestranda em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, sob orientacdo
da Profa. Dra. Karine Salgado, com bolsa CAPES a época da apresentacdo deste
trabalho. Graduada em Direito pela mesma instituicdo.

2 O texto completo deste resumo expandido foi desenvolvido no Ambito da disciplina
Direito e Religido, ministrada pelo Prof. Dr. Caetano Dias Corréa no Programa de Pds-
Graduacdo em Direito da Universidade Federal de Santa Catarina, no trimestre 2021/2,
e publicado em COUTO, Maria Laura Tolentino Marques Gontijo. Direito, Religido e
Cinema: as regulacdes cinematograficas estatal e cat6lica na Era Vargas. In: CORREA,
Caetano Dias (org.). Direito e Religido: Novos Estudos. Londrina: Thoth, 2021. p. 111-
130.

3 CHAVES, Geovano Moreira. Sob o designio moral: o cinema além do filme (1900-
1964). Tese (Doutorado em Histéria) — Universidade Federal de Minas Gerais, Belo
Horizonte, 2018. p. 145.

4 SOUZA, José Inéacio de Melo. O Estado contra os meios de comunicacdo (1889-1945).
Sdo Paulo: Annablume, 2003. p. 69-70.
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pauta educativa - acrescida dos interesses fiscais da organizagdo -,
encaminhou documento a Getulio Vargas, desencadeando a criagdo
de uma comissao, sob a presidéncia do Ministro da Educacao e Satude
Publica, Francisco Campos, “composta por exibidores, produtores e
educadores™.

De seus trabalhos, resultou exposi¢do de motivos que propds
a implantacdo de onze medidas legislativas, dentre as quais:
nacionaliza¢do da censura, com taxa fixa por metragem de todo filme
a ser exibido no Brasil - justificada pela comissdao como forma de
seguranca juridica para os empresarios do cinema, que nao mais se
sujeitariam a possiveis multiplas censuras e suas respectivas taxas -;
incentivos fiscais para o filme virgem e o filme tido como educativo;
estimulos ao filme nacional, com medidas de obrigatoriedade de
exibicdo; e “O estabelecimento da censura em bases justas™: avaliar
aspectos intelectuais, morais e artisticos das fitas, tendo em vista
a cultura da sociedade em questdo, na visdo do Ministro. Para essa
avaliacdo dos filmes, vem entdo um O6rgao federal especializado, a
futura comissdo de censura cinematografica, que, seguindo padroes
internacionais, estaria sob o Ministério da Educacdo. O Decreto n°
21.240, de 1932, a partir dai criado, incorporou grande parte dessas
sugestdes, e estabeleceu que seria interditada total ou parcialmente a
pelicula, conforme o art. 8°, quando:

I - Contiver qualquer ofensa ao decoro publico.

II - For capaz de provocar sugestdo para os crimes
ou maus costumes.

III - Contiver alusoes que prejudiquem a cordialidade
das relacOes com outros povos.

IV - Implicar insultos a coletividade ou a particulares,
ou desrespeito a credos religiosos.

5 ALMEIDA, Claudio Aguiar. O cinema como “agitador de almas”™: Argila, uma cena do
Estado Novo. Sdo Paulo: FAPESP/Annablume, 1999. p. 65.

6 CAMPOS, Francisco. A Organizacdo Nacional no Cinema - Exposi¢cdo do Sr.
Ministro da Educagio [datada de 18 de Janeiro de 1932]. Jornal do Commercio, Rio de
Janeiro, ed. 82, p. 6, 7 abr. 1932.
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V - Ferir de qualquer forma a dignidade nacional
ou contiver incitamentos contra a ordem publica,
as forcas armadas e o prestigio das autoridades e
seus agentes.

Tais critérios ndo eram inovadores, podendo ser encontrados,
em parte, nos antigos regulamentos de casas de diversdes publicas.
Eram critérios tanto politicos quanto morais, compostos de
expressoes que deixavam ampla margem ao censor - provavelmente
para que pudessem ser preenchidos e interpretados de acordo com
as orientagdes morais, intelectuais, artisticas e culturais que Campos
abordava na exposicdo de motivos. Mas a lista de “infracdes” politicas
era um pouco melhor delimitada.

Chamamos atencdo, porém, para a expressa previsao quanto ao
desrespeito a credos religiosos, e para a seguinte questdo envolvendo
os “maus costumes”, a “coletividade” e o “decoro publico”: “Quando o
Estado se baseava em uma nocao de moral para promover a censura de
um filme, a moralidade tomada em questao era derivada da formulagao
sobre este conceito fornecido pela Igreja Catdlica”™. Ainda que a
instituicdo catdlica ndo estivesse entre as que tiveram participacio
direta reconhecida na elaboracao do decreto, seus ensinamentos
morais estavam enraizados em uma sociedade cuja ampla maioria
professava tal religido.

A censura passou, ao longo da Era Vargas, sucessivamente,
para o Departamento de Propaganda e Difusdo Cultural (DPDC), sob
o Ministério da Justica e Negdcios Interiores, em 1934%, e para o
Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP), sob subordinacdo
direta ao presidente ditador, em 1939°, no Estado Novo. A
combinacdo entre o viés negativo - do corte, da censura em sentido
estrito - e o positivo - do incentivo a industria de cinema nacional e

7 CHAVES, Geovano Moreira. Sob o designio moral: o cinema além do filme (1900-
1964). Tese (Doutorado em Histéria) — Universidade Federal de Minas Gerais, Belo
Horizonte, 2018. p. 161.

8 Decreto n° 24.651, de 10 de julho de 1934.
9 Decreto-lei n° 1.915, de 27 de dezembro de 1939.
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ao filme educativo - manteve-se, a0 menos textualmente, compondo
uma verdadeira politica cinematografica - e aqui ressaltamos que os
incentivos fiscais ou favorecimentos a determinado tipo de conteido
também constituiam forma de controle empregada pelo Estado. A
esses vieses foi acrescentada a produgdo realizada ou financiada
diretamente pelo Estado brasileiro, com cinejornais de propaganda e
o Instituto Nacional de Cinema Educativo (INCE).

Sobre este ultimo, destacamos interessante hipdtese do
pesquisador Cldudio Aguiar Almeida, para quem o diretor do INCE,
Edgard Roquette-Pinto - também diretor do Museu Nacional e
integrante das comissoes do Decreto n° 21.240 e de censura, em seu
inicio - teria empregado, nos filmes que assessorou - seja no Instituto
ou em outras iniciativas -, estratégias para a difusdo de concepcdes
educativas ligadas a outra religido: a positivista. O intelectual tinha
ideias alinhadas ao positivismo de Auguste Comte e frequentava
palestras da vertente religiosa da doutrina no Brasil. Ele teria se
valido da proposta de “adaptacao dos rituais catélicos elaborada pelos
positivistas”, de forma a:

Com enredos ficcionais ou baseados em
acontecimentos histdricos, [...] [colocar] em cena
personagens inspirados em idolos e imagens
proprias do catolicismo, que forneceriam “modelos
de perfeigdo” capazes de nortear a evolucdo do povo
brasileiro. Era a “Sétima Arte” que, naquele momento,
reunia os mais eficientes recursos de propaganda.
As novas religides deveriam adotar a linguagem
desse novo culto, caso pretendessem consolidar sua
presenca entre setores representativos da sociedade
brasileira®.

Quanto a Igreja Catdlica, periédicos dessa orientacgdo religiosa ja
trabalhavam com questdes de censura cinematografica no Brasil desde

10 ALMEIDA, Cldudio Aguiar. O cinema como “agitador de almas”: Argila, uma cena do
Estado Novo. Sdo Paulo: FAPESP/Annablume, 1999. p. 161.
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as primeiras décadas do século XX. Em 1930, veio uma manifestacao da
alta hierarquia sobre essa arte, com a Enciclica Divini Illius Magistri'!,
do Papa Pio XI, sobre a educac¢do da juventude. Na Carta, hd uma breve
observacgdo acerca do fato de o cinema poder ser um eficiente meio
de educacao e instrucdo, mas ser usado, muitas vezes, para efeitos
contrarios.

Em 1936, o mesmo Papa dedicaria uma Enciclica inteira ao tema
do cinema: a Vigilanti Cura®. Esta principia realizando um elogio
a Legido da Decéncia, organizagdo estadunidense capitaneada por
clérigos catdlicos que, inconformada com os conteudos veiculados
nas peliculas, liderou um movimento de pressdo sobre a industria
cinematografica daquele pais, contando inclusive com o apoio de
segmentos de outras religioes, obtendo algum sucesso®. A censura é
abordada explicitamente, até mesmo ressaltando-se com aprovacao as
iniciativas governamentais.

N#o obstante, a Igreja determina para si propria a adogdo de um
papel ativo, indicando como dever dos Bispos e de todos os catélicos
“fiscalizar esta universal e poderosa forma de diversao e de ensino,
para fazer prevalecer, como motivo de proibicdo do mau cinema, a
ofensa feita ao sentimento religioso e moral e a tudo que é contrdrio
ao espirito cristdo e a seus principios éticos”*. Ha direcionamento
concreto: a fiscalizacdo deveria ser feita com a “confeccdo de listas
e sua publicacao regular, em forma de boletins, em que, a mitudo, se
classifiquem os filmes em forma acessivel a todos™?.

A repercussao da Vigilanti Cura atingiu varios paises, e, no
Brasil, levou a fundagéo do Secretariado de Cinema da Acdo Catodlica
Brasileira, sendo o primeiro érgio, como ja ressaltado, legitimado

11 PIO XI. Carta Enciclica Divini Illius Magistri. Acerca da educagéo cristd da juventude.
Vaticano, 1930.

12 PIO XI. Carta Enciclica Vigilanti Cura. Sobre o cinema. Vaticano, 1936.

13 GUSMAO, Milene de Céssia Silveira; SANTOS, Raquel Costa. Cinema e catélicos no
Brasil: entre a agdo pastoral-religiosa e a acdo cultural-educacional. ALCEU, v. 15, n.
30, p. 146-167, jan./jul. 2015.

14 PIO XI. Carta Enciclica Vigilanti Cura. Sobre o cinema. Vaticano, 1936.
15 PIO XI. Carta Enciclica Vigilanti Cura. Sobre o cinema. Vaticano, 1936.
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pela hierarquia da Igreja para a realizacdo das listas classificatdrias’c.
Destaca-se que a Acao Catélica Brasileira constituia associacdo civil
implementada em 1935 “por dom Sebastido Leme da Silveira Cintra,
cardeal arcebispo do Rio de Janeiro, em resposta as solicitacdes do
papa Pio XI para que fossem fundadas em todo mundo associacdes
leigas vinculadas a Igreja ‘com a finalidade de estabelecer o reino
universal de Jesus Cristo’”, organizando, portanto, a participagdao do
laicato em questoes catélicas?’.

Nos Estatutos Provisérios do Secretariado, de 18 de outubro
de 1938, constava, no art. 6°, que o drgdo procuraria “entrar
em entendimento com os poderes competentes a fim de que seja
oportunamente melhorada a legislacdo referente aos problemas
criados pelo cinema no meio social”. Nao encontramos modificacdes
legislativas durante a Era Vargas que indicassem a efetivacdo deste
objetivo. Entretanto, é interessante refletir sobre a construgdo de
servicos paralelos de censura. Como nao havia o pagamento de taxa,
nem obrigatoriedade alguma, talvez o servico nédo fosse considerado
proibido pelalegislacdo em vigor. Porém, em um pais majoritariamente
catdlico, é de se questionar o impacto desses direcionamentos sobre
os fiéis, e mesmo sobre alguns donos de cinemas.

O drgao foi criado e presidido pelo leigo e militante catdlico
Jonathas Serrano. Formado em ciéncias juridicas, professor da Escola
Normal do Rio de Janeiro e do Colégio Pedro II, ele ja integrara a
comissao de confeccao do Decreto n° 21.240 e, em seus anos iniciais, a
comissao de censura. Em 1931, escrevera, junto a Francisco Venancio

16 CHAVES, Geovano Moreira. Sob o designio moral: o cinema além do filme (1900-
1964). Tese (Doutorado em Histéria) — Universidade Federal de Minas Gerais, Belo
Horizonte, 2018. p. 145.

17 KORNIS, Monica. Acdo Catélica Brasileira (ACB) [verbete]. In: Diciondrio Histdrico-
Biogrdfico Brasileiro. Fundacéo Getulio Vargas.

18 Disponiveis em: MORRONE, Maria Lucia. Cinema e Educa¢do (1920-1945) - A
participacdo da “imagem em movimento” nas diretrizes da Educagido Nacional e nas
praticas pedagdgicas escolares. Dissertacdo (Mestrado em Educacéo) - Universidade
de Sao Paulo, Sdo Paulo, 1997. Anexo V, p. 165-167.
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Filho, também integrante da comissdao do decreto, o livro Cinema e
Educagdo®.

A obra apresenta uma visdo positiva do cinema, como um meio
que oferecia perigos quando mal utilizado, mas poderia fazer grande
bem caso empregado com propdsito educativo. Demonstra, ainda,
conhecimento histérico e técnico dos autores a respeito da sétima
arte, ancorado em diversa bibliografia estrangeira. Discute o cinema
educativo, com posicionamento pela importancia do apoio do Poder
Publico ao tema.

Realizando comparagdo com as outras ideias mencionadas neste
texto, vemos que o essencial dasideias expressas por Jonathas Serranoe
seu coautor pode encaixar-se muito bem tanto as preocupacoes morais
e educativas das Enciclicas da Igreja Catdlica quanto as propostas de
incentivo ao cinema educativo e nacional apresentadas pelo Estado
brasileiro. Indo além, podemos constatar que as discussodes do livro
Cinema e Educa¢do ndo conflitam nem mesmo com as propostas
positivistas de Edgard Roquette-Pinto, que, alids, poderiam ser em certa
medida também amoldadas as prescri¢des da Igreja Catdlica sobre a
censura cinematogréafica. As relacoes entre direito estatal, religido e
cinema apresentam, assim, novas possiveis abordagens e conexdes
em seu estudo no periodo varguista, a fomentar o prosseguimento da
pesquisa.

19 SERRANO, Jonathas; VENANCIO FILHO, Francisco. Cinema e educacdo. Sio Paulo,
1931.
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