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A FESTA DA MOCA NOVA

Quando uma menina fica moga,

deve permanecer isolada, no mosquiteiro,

em contato apenas com a mae ou a tia.

Enquanto a familia prepara as bebidas e os moqueados,
a moca aprende a fazer fios de tucum e tecer bolsas.
Depois de uns meses, quando ja esta tudo pronto,

a festa pode comecar.

E uma festa sagrada, que Yo'l criou e

deixou no mundo para o povo Ticuna

nunca esquecer suas tradi¢oes.

A cerimonia dura trés dias e & muito bonita.

Tem dancas e cantos.

Tem o som das flautas.

Tem apresentacao das mascaras.

Tem caiguma e pajuaru.

Tem muita alegria.

JUSSARA GOMES GRUBER, O Livro das Arvores, p. 84.
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Dedico este livro aos Tikuna.

Povo guerreiro, aguerrido, que tem orgulho de
manter inCORPOrada sua histéria, sua cultura,
suas tradi¢Oes e também a luta por manter
seus mitos, com a pratica dos seus rituais.

Esta pesquisa é para os Tikuna e todos

os Povos Indigenas do Brasil.

Para sempre TIKU N A!






Claudia de Moraes Martins Pereira

Nascida no Rio de Janeiro, graduada em Direito pela
Universidade Gama Filho (1989), tem Mestrado em Direito
pela Universidade Federal de Pernambuco (2005) e
Doutorado em Direito pela Universidade Federal de Minas
Gerais (2023). Mora em Manaus desde setembro de 1990, é
Professora da Universidade do Estado do Amazonas - UEA e
Coordenadora dos Cursos de Direito do Interior do Amazonas
da UEA. Tem experiéncia na area de Direito, com énfase em
Direito Civil, atuando principalmente nas areas de familias,
sucessoes, direito da crianca e adolescente e violéncia de
género. O presente livro é resultado da sua tese de doutorado,
que oportunizou a autora adentrar nos estudos dos Povos
Indigenas, em especial, o Povo Tikuna, com quem tanto
aprendeu com as vivéncias construidas.
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Em primeiro lugar, a Deus.

A minha familia: Luiz André,

meu esposo dedicado,

amoroso e companheiro de uma vida toda.
Aos meus filhos, Lucas, Victoria e Mariah,
pela auséncia e também pela paciéncia
com a minha falta de tempo.

A minha mie, Santinha, e a0 meu

pai, Alcino (in memoriam,),

por me ensinarem desde muito cedo

o valor da leitura e da educacao.






A FESTA DA MOCA NOVA

Quando uma menina fica moca,
deve permanecer isolada, no mosquiteiro,
em contato apenas com a méde ou a tia.
Enquanto a familia prepara as bebidas e os moqueados,
a moca aprende a fazer fios de tucum e tecer bolsas.
Depois de uns meses, quando ja estd tudo pronto,
a festa pode comecar.
E uma festa sagrada, que Yo’i criou e
deixou no mundo para o povo Ticuna
nunca esquecer suas tradigoes.
A cerimonia dura trés dias e € muito bonita.
Tem dancas e cantos.
Tem o som das flautas.
Tem apresentacdo das mascaras.
Tem caicuma e pajuaru.

Tem muita alegria.

JUSSARA GOMES GRUBER, O Livro das Arvores, p. 84.






APRESENTACAO

Apresentar o livro da Professora Claudia de Moraes Martins Pereira
€ motivo de grande alegria para mim, porque, desta forma, a autora,
generosamente, permite-me participar de mais esta importante etapa
da travessia da sua tese, aprovada, em 2023, no ambito do Programa
de Doutorado Interinstitucional estabelecido entre a Universidade do
Estado do Amazonas e a Universidade Federal de Minas Gerais, qual
seja, o momento da sua entrega ndo somente ao publico académico
em geral, mas também ao leitor ndo especializado que nos concede
a honra desta leitura, talvez curiosa, mas certamente com o interesse
em conhecer o Ritual da Mog¢a Nova do Povo Tikuna, despertado pelo
titulo desta obra.

Capturada sua atencao, meu caro leitor, quero entdo convida-lo
para um didlogo com o Povo Tikuna do Alto Rio Solimdes, no Estado do
Amazonas, tendo como intérprete desta conversa a Doutora Claudia
de Moraes Martins Pereira que é professora da Escola de Direito da
Universidade do Estado do Amazonas e Coordenadora do Curso de
Direito Mediado por Tecnologia para os municipios do interior do
Estado do Amazonas desta mesma institui¢do. Com isso, quero dizer
que a autora reune todas as qualidades pessoais necessarias para a
tarefa a qual lhe indico, pois reine uma vasta experiéncia como
docente das disciplinas de Direito de Familia, Sucessdes e campos
afins do Direito e uma experiéncia interpessoal com a realidade
amazoOnica, o que aguca sua sensibilidade para compreender outras
normatividades possiveis.

Ao longo dos quatro capitulos que compdem este livro, a
autora vai tecendo habilmente seu texto e nos conduzindo nas
tramas desta instigante conversa. Primeiramente, ela fornece o
vocabulario essencial para que o didlogo comece de forma simétrica,
sem dubiedades ou pré-conceitos, trazendo o significado juridico de
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“indigena”, “povos indigenas”, “comunidade”, “territério”, “direito a
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diferenca”, “direitos humanos” e “cultura”. E a partir destas categorias
juridicas que a autora nos guiard nos capitulos seguintes.

Com esse instrumental, podemos partir para o universo
cultural Tikuna e compreender, através do olhar sensivel da autora,
sua organizagdo sociopolitica, sua cosmogonia, seus ritos e a
corporificagdo desta simbologia no feminino. E aqui preciso alerta-
lo novamente, meu caro leitor: Sem esta compreensdo prévia, nao
adianta passar para o capitulo terceiro, no qual a autora descreve
pormenorizadamente o Ritual da Moca Nova, pois sua leitura corre o
risco de ser ingénua ou entao estar carregada de estereétipos culturais
e de todo o imagindrio que a sociedade hegemonica incutiu em nés
ao longo dos mais de cinco séculos de colonizacdo/colonialidade.
Nesse terceiro capitulo, estamos na festa da Moga Nova com a
Professora Claudia de Moraes. A narrativa viva da autora, seu
entusiasmo e descricdo detalhada nos conduz em uma verdadeira
imersdo. Sentimos o gosto das bebidas e das comidas, ouvimos
as musicas, corremos junto com ela dos mascarados. E, tal
como nossa intérprete, saimos deste capitulo transformados.
E somente no quarto capitulo que o didlogo intercultural realmente
pode comecar. Assim, aqueles atos do Ritual da Moca Nova,
como a reclusdo e a pelacdo da menina, que antes poderiam ser
mecanicamente encaixados como tipos penais, transgressores
da Lei Maria da Penha e do Estatuto da Crianca e do Adolescente,
na visao da sociedade envolvente, ganham outros contornos e
valoracdes no contexto das praticas culturais do Povo Tikuna. Vamos
entendendo, pdgina a pédgina, que o ritual significa, antes de tudo,
protecao e cuidado, nas dimensdes coletiva e individual, que estdo
necessariamente interligadas nas sociedades indigenas. O ritual
significa tanto a passagem da menina por um processo de assuncao de
um novo e importante papel social como mulher, com a aquisicdo dos
conhecimentos e praticas necessarias para o cuidado com seu corpo e
sua saude, para as responsabilidades que advirdo do casamento, como
o cuidado com o rogado e para o cuidado dos filhos, quanto significa



uma festa fundamental para reafirmacao e transmissdo dos valores
culturais deste povo, traduzidos para nds como protecao coletiva.

Com esta visdo, a autora avanga para uma outra fundamentacao
juridica, mais conforme com a Constituicao Federal de 1988, com a
normativa internacional incorporada pela ratificacdo pelo Brasil
da Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho e as
tendéncias do constitucionalismo latino-americano indigena. A
fundamentacao passa a ser fincada no principio da autodeterminacao
dos povos e, como coroldario, no direito a identidade cultural
consagrados no arcabouco normativo antes citado. O giro epistémico
foi feito e a hermenéutica transformadora concluida.

Chegamos com a autora no outro lado da travessia da tese,
atravessada pela pandemia e pelas dores de perdas e frustracdes. Mas,
paradoxalmente, a forca desta obra estd na vitéria de um obstaculo
muito maior, que é o olhar autocentrado da cultura juridica ocidental,
geradora de verdadeira discriminacdo e violéncia contra os povos
indigenas. Esta é uma obra que nos ensina muito mais do que sobre
dogmatica juridica, ensina sobre respeito e resiliéncia sob qualquer
angulo que a vemos.

Manaus/AM, 13 de marco de 2024.

Silvia Maria da Silveira Loureiro
Universidade do Estado do Amazonas






PREFACIO

CONFLITOS NORMATIVOS E DIREITOS
INDIGENAS NO BRASIL

O conflito de normas de diferentes culturas é uma das questoes
mais delicadas para as teorias e praticas do Direito. Nao se trata
apenas de um problema abstrato inserido nos antigos debates sobre
universalismo e relativismo cultural. Este é um problema bastante
concreto para indigenas, bem como para juristas e agentes do sistema
de justica que lidam com a aplicacdo de normas do Direito brasileiro
em situagoes envolvendo essas populacoes.

Sdo situacOes nas quais ha uma disputa entre a aplicagdo de
determinados principios e normas juridicas presentes na legislacdo e
najurisprudénciabrasileiras e a garantia do direito a autodeterminacao
cultural dos povos indigenas no Brasil, que inclui, evidentemente,
direitos a realizacdo de ritos e a observancia de principios e normas
que lhes sao proprios.

No caso do Ritual da Moga Nova do Povo Tikuna essa disputa se
coloca de forma contundente. O ritual envolve o ato de arrancar os
cabelos de meninas pelas maos das anciis da comunidade. E um rito
de passagem que esta inserido nas mais antigas tradi¢cdes desse povo,
profundamente enraizado em suas mitologias de criacdo do mundo
e do grupo, e com fortes implicacdes para a atribuicdo de valores e
papeis sociais aos seus membros, bem como para o estabelecimento
de lagos familiares e tribais.

Os Tikuna constituem hoje a maior etnia indigena da Amazonia
brasileira. Localizados, em sua maior parte, na Amazdnia, nos espagos
fronteiricos do Brasil, Peru e Colémbia. Estao aqui muito antes do
estabelecimento do Estado brasileiro (peruano e colombiano). Antes
mesmo que as proprias compreensdes e aparatos normativos que
constituiram o direito brasileiro tivessem sido desenvolvidos.

Nada obstante, aos Tikuna se impde a aplicacdo do Ordenamento
Juridico do Brasil. Suas vidas, suas relacGes com a terra e com



suas tradicOes estdo colonizadas por leis e decisdes que lhes sdo
estrangeiras. Embora suas normas, sua organizagdo social, suas
formas de solucionar conflitos sejam outras, os tribunais e parlamentos
brasileiros, assim como todo aparato de forca do direito nacional, se
arrogam da competéncia de lhes dizer imperativamente qual sdo seus
direitos e obrigacdes.

E verdade que muitas dessas comunidades nio estio mais
isoladas. Elas transitam entre culturas e normas. E verdade, também,
que muitos indigenas, incorporam, em diferentes niveis, normas e
valores da sociedade circundante e que, em razao disso, reclamam
para si direitos através dos aparatos institucionais do Estado.

E justamente essa duplicidade ou multiplicidade normativa na
qual vivem que vai produzir conflitos de alta complexidade juridica.
Tanto do ponto de vista tedrico, quanto pratico. E, quanto mais
nos afastamos de uma compreensao legitimadora da colonizagdo
imperialista do Direito “ocidental”, mais nos obrigamos, enquanto
juristas comprometidos com um ordenamento juridico democratico
e pluralista, a compreender, de modo descolonizador, esses conflitos.

Nzoh4, adianto, respostaincontroversa paraconflitosnormativos
envolvendo culturas distintas. A resposta universalista, que imagina
uma superioridade racional e, portanto, uma primazia social para os
direitos inventados pelos povos brancos da Europa, é a resposta facil.
Facil porque ela néo se da o trabalho de conhecer e aprender sobre o
outro, o diferente, ndo assumindo o desconforto e os riscos que esse
trabalho impode. Do outro lado, a resposta relativista, que equaliza
abstratamente tudo, é imprestdvel para se lidar com a complexidade
dos elementos concretos de disputas envolvendo discussdes como a da
aplicabilidade, hierarquias, contradi¢cdes de normas e principios que
pertencem a sistemas culturais e juridicos em colisdo.

O Ritual da Moca Nova dos Tikuna nos provoca a pensar
justamente sobre essas questdes. Se olharmos o ritual apenas sobre
a Otica da ordem juridica brasileira, o que primeiro vem a mente
sdao seus possiveis enquadramentos pelo Cdodigo Penal, Estatuto da
Crianca e do Adolescente, Estatuto da Juventude e Lei Maria da Penha.



Lesao corporal, dano a integridade, ao corpo e a dignidade. Violéncia
contra mulher, violéncia contra crianca ou adolescente, violéncia
doméstica. Porém, o préprio Direito brasileiro estabelece através de lei
constitucional o direito indigena a sua organizagao social, costumes,
linguas, crencas e tradicdes (Art. 231, da Constituicdo Federal). Impoe
ao Estado o dever de proteger as manifestacdes das culturas indigenas
e a valorizar a diversidade étnica e regional (Art. 215 da Constituicao
Federal).

Além disso, qualquer jurista que tenha uma certa experiéncia
no campo sabe bem que os sentidos de lesdo corporal, dignidade
e violéncia sdo bastante elasticos. Mesmo em situagdes que nio
envolvam indigenas. Os tribunais produzem, diante do caso concreto,
compreensdes ora mais restritivas, ora mais extensivas sobre essas
categorias. Admitem danos e violéncias contra o corpo em situacoes
como cirurgias e procedimentos estéticos, como circuncisdo de bebés
para fins religiosos. Valoram a lesdo nao somente em razao da extensao
e gravidade do dano, mas também em razdo das circunstancias nas
quais foram produzidas.

A violéncia ndo é um interdito absoluto para o direito brasileiro.
Ela é admitida quando administrada dentro dos limites e através das
formas ritualizadas dos processos juridicos para aplicacdo de sancoes.
H4a uma série de situagdes nas quais a violéncia é considerada
juridicamente legitima, bastando uma autorizacdo legal ou judicial,
como no caso da desapropriacdo de bens, adjudicacdo compulséria,
privacdo de liberdade, legitima defesa e internacoes compulsorias.
Ha, também, uma série de situacdes limitrofes, socialmente e
juridicamente admitidas, de préticas religiosas, pedagogicas ou
médicas nas quais a violéncia é ressignificada como instincia de
tratamento, correcao ou salvagao.

Se olharmos o Ritual da Moca Nova sobre a dtica dos Tikuna, o
problema se complexifica ainda mais. Isso porque, de inicio, o ritual é
justamente um processo de atribuicio de dignidade social as meninas
e suas familias. Se hd violéncia, esta é uma violéncia que ocorre dentro
dos limites meticulosos do rito, com a autorizacdo e o escrutinio



vigilante de toda comunidade. O ato pelo qual as mulheres mais velhas
da comunidade arrancam os cabelos de meninas estd atravessado
por dindmicas de preparacdo e cuidado que visam minimizar a dor.
Tudo isso densifica os sentidos do ato ritualistico para além do quadro
de significados e valores que sdo proprios da sociedade brasileira
circundante.

E importante observar que no Brasil a capacidade juridica de
indigenas é, ainda, relativizada e colocada sob a tutela do Estado pelo
Cédigo Civil e pelo Estatuto do Indio. O Direito brasileiro sé consegue
imaginar equivocadamente dois tipos de “indios”, o que esta totalmente
integrado e o que ndo esta. E imagina, ainda, um dever de integragido
progressiva do indigena na comunhao nacional. Isso tem repercussoes
importantes naforma como os atos e vontades de populagdes indigenas
sdo interpretados e enquadrados pela ordem juridica brasileira. Para o
Direito, eles estariam em um estado pressuposto de menoridade ou de
capitis diminutio. Os valores e os significados que eles atribuem as suas
relacoes e agdes sdo, em consequéncia, infantilizados e submetidos
a parametros interpretativos completamente desconexos de suas
realidades.

Ograndedesafio parajuristasformadosdentrodascompreensoes
hegemonicas da sociedade brasileira é superar o desconhecimento
em relacdo as populagoes indigenas do Brasil, em relagdo aos valores
e compreensdes que fornecem outros sentidos para suas relacoes e
acgoes sociais. A tarefa é constituir para agentes do Estado e do sistema
de justica brasileiro uma capacidade interpretativa mais ampliada,
que leve em consideragdo, nos processos de sopesamento de valores e
principios, a complexidade dos sentidos em jogo, diante de situacoes
que envolvam o legitimo exercicio de direitos culturais.

Isso ndo significa, evidentemente, em interpretagdes que
promovam concessoes absolutas e definitivas para tudo. No contexto
de um direito democratico e pluralista, ndo ha prerrogativas ou
liberdades absolutas para ninguém. Quaisquer prerrogativas ou
liberdades devem se submeter e estar em conformidade atodo conjunto
principiolégico e normativo da ordem juridica, que inclui também os



direitos a tradigdo e aos costumes de populacdes indigenas. O que se
defende é que ha um dever juridico de interpretar e aplicar normas do
direito brasileiro as relacdes indigenas, levando-se em consideracao,
por determinacdo constitucional, também normas, valores e sentidos
que sdo proprios as suas culturas.

Olivro ORitualda Mo¢a Nova do Povo Tikuna: Didlogo Interculturale
os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil oferece um verdadeiro exercicio
juridico de alteridade. Ele se d4 o trabalho de conhecer e aprender
sobre os Tikuna, investigando com uma delicadeza incomum os seus
elementos histdricos, politicos e sociais, seus mitos, simbologias e
ritos, os seus sentidos referentes ao corpo e aos deveres comunitarios.
Ele nos informa detalhadamente sobre o Ritual da Moca Nova, a
partir de um olhar aberto e integrativo. Nao no sentido ultrapassado e
colonialista de domesticagdo do “silvicola”, mas no sentido oposto de
integrar o olhar e a sensibilidade dos Tikuna na nossa forma de dar
sentidos e produzir interpretagoes.

Eapartir dessa sensibilidade outra que o livro propde um genuino
didlogo entre culturas para a afirmacao de direitos indigenas no Brasil.
Ele reflete densamente sobre os horizontes constitucionais da questdao
indigena na América Latina e sobre a afirmacdo constitucional
dos direitos a cultura, tradi¢do, crencas e costumes, propondo um
enquadramento juridico do Ritual da Moca Nova inserido numa
perspectiva fortemente intercultural.

A autora, Claudia de Moraes Martins Pereira, é doutora em
Direito pelo Programa de Pés-Graduacao em Direito da Universidade
Federal de Minas Gerais e Professora de Direito da Universidade do
Estado do Amazonas, coordenando, ha muitos anos, os cursos de
Direito oferecidos pela UEA em mais de uma dezena de municipios do
interior do Amazonas. E nesse contexto que ela conviveu intensamente
com os Tikuna da triplice fronteira do Brasil, Colombia e Peru, tanto
nos espacos universitarios, como nas suas proprias comunidades.
Teve oportunidade de apreender e assistir com os préprios Tikuna o
ritual. Inquieta, se pds a estudar a histéria, a mitologia e os sentidos
que eles proprios atribuiam ao Ritual da Moga Nova.



A pesquisa, que eu tive o privilégio de orientar e acompanhar
de perto, foi produzida no contexto do Doutorado Interinstitucional
oferecido pelo Programa de Pds-Graduagdo em Direito da UFMG na
UEA, vinculada a linha de pesquisa Historia, Poder e Liberdade. Foi de
longe, um dos intercAimbios mais bonitos do qual participei, ndo s
pelacriacdo de um espago rico de colaboracao entre essas duas grandes
universidades e entre os Estados de Minas Gerais e do Amazonas, mas
pelos tensionamentos que aprender sobre os Tikuna produziu em nés
e nas nossas compreensoes sobre o Direito.

Marcelo Maciel Ramos
Professor Associado da Faculdade de Direito da UFMG
Bolsista de Produtividade em Pesquisa do CNPq



RESUMO

PEREIRA, Claudia de Moraes Martins. O Ritual da Moca Nova
do Povo Tikuna: Diilogos Interculturais e os Direitos dos Povos
Indigenas. Manaus, 2023. 230p. Tese de Doutorado, Universidade
Federal de Minas Gerais - UFMG.

A presente pesquisa aborda o Ritual da Moga Nova e a sua
importancia para a etnia Tikuna, a maior populacdo indigena do
Brasil, bem como investiga o direito dos povos origindrios as suas
culturas, tradicOes e costumes. O povo em questdo compreende que
a realizacdo da Festa da Moca Nova é a garantia de protegdo as suas
aldeias e, por essa razdo, é feita com frequéncia. A dificuldade de
compreensdo por parte de ndo indigenas advém do fato de o Ritual
conter elementos que, praticados fora do contexto ritualistico, podem
ser percebidos como violentos. O argumento principal defendido
reside na afirmacao de que asleis brasileiras e internacionais garantem
o direito a cultura, aos costumes e as praticas dos povos tradicionais,
impondo aos agentes do Direito a compreensao e o respeito do modo
de vida, da autonomia e da autodeterminacao desses povos. Dessa
maneira, além da descricdo do Povo Tikuna, a pesquisa contém o
relato de como se desenvolve o Ritual da Moga Nova, realizado pelas
meninas quando atingem a menarca, narra a simbologia do corpo,
em especial o feminino e, ao final, propde um didlogo intercultural
entre a sociedade envolvente e as culturas indigenas. Para tanto,
a tese apresenta a evolucdo do Novo Constitucionalismo Latino-
Americano, a partir das Cartas Constitucionais editadas da década
de 1980 em diante, que reconheceram aos povos originarios, dentre
vérios direitos, a sua organizacdo social e politica, costumes, crencas,
tradicGes e o uso da sua lingua. Por fim, propde-se um embasamento
tedrico ao reconhecimento do direito dos Tikuna a prética ritualistica,
como garantia do direito a cultura, previsto ndo sé na Constituicdo
brasileira, mas também em dispositivos da Lei Maria da Penha e do
Estatuto da Crianca e do Adolescente. Conclui-se que, mesmo quando
héd manifestacdo de vontade por parte da menina de ndo se submeter



ao Ritual da Moca Nova, vemo-nos diante de uma hipétese de aplicagio
limitada ou ponderada dos dispositivos legais previstos, sempre com
respeito a condiciao de indigena, que possui constitucionalmente o
direito as suas tradicOes e costumes.

Palavras-chave: Povo Tikuna - Ritual da Moca Nova -
Interculturalidade - Direitos dos Povos Indigenas.



ABSTRACT

PEREIRA, Claudia de Moraes Martins. The Ritual of the
Young Girl of the Tikuna People: Intercultural Dialogues and the
Rights of Indigenous Peoples. Manaus, 2023. 230p. Doctoral Thesis,
Universidade Federal de Minas Gerais - UFMG.

This research addresses the Ritual of the Young Girl and its
importance for the Tikuna ethnic group, the largest indigenous
population in Brazil, as well as the right of indigenous peoples to their
cultures, traditions, and customs. The people in question understand
that the Ritual of the Young Girl is the guarantee of protection for their
communities, and for this reason it is held frequently. The difficulty
for non-indigenous people to understand the Ritual comes from the
fact that it contains elements that, practiced outside the ritualistic
context, can be understood as violent. The main argument defended
is that Brazilian and international legislation guarantee the right
to culture, customs and practices of traditional peoples, imposing
to legal authorities the understanding and respect of their ways,
autonomy and self-determination. Thus, in addition to the description
of the Tikuna People, the research contains a report on how the Ritual
of the Young Girl is performed when Tikuna girls reach menarche,
explaining the symbology of the body, especially the feminine. It
proposes an intercultural dialogue between the surrounding society
and indigenous cultures. Then, the thesis presents the development
of the Latin American New Constitutionalism, from the Constitutional
Charters edited from the 1980s onwards, which recognized to the
original peoples their rights to social and political organization,
customs, beliefs, traditions and the use of their language. Finally,
a theoretical basis is proposed for the recognition of the Tikuna’s
right to the ritualistic practice, as a guarantee of the right to culture,
provided for not only by the Brazilian Constitution but also by the
Maria da Penha and the Child and Adolescent Statutes. Even in the
situation where the Tikuna girl refuses to submit to the Ritual of
the New Girl, the application of Brazilian legal dispositions cannot



disregard the condition of being indigenous and the constitutional
rights to their traditions and customs. It is concluded that, even when
there is a manifestation of will on the part of the girl not to submit to
the Ritual of the New Girl, we are faced with a hypothesis of limited
or weighted application of the foreseen legal provisions that should
take into consideration the indigenous identity and the constitutional
rights to their traditions and customs.

Keywords: Tikuna People - Ritual of the Young Girl -
Interculturality - Rights of Indigenous Peoples.
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Claudia de Moraes Martins Pereira

INTRODUCAO

Desde o principio, dois fatores despertaram meu interesse
sobre o Povo Tikuna: serem a etnia com a maior populacdo indigena
do Brasil e a pratica do Ritual da Moca Nova. Quando decidi que o
ritual estaria em minha tese, de inicio, imaginei que faria parte como
forma de abordar a violéncia presente em Comunidades Tikuna, em
razdo dos muitos ritos que o compdem, principalmente a reclusao
e a pelacdo, sobre os quais fiz uma leitura de comparagio a atos de
violéncia, até ento.

Inicialmente, eu desconhecia que, na verdade, os dois fatores
descritos estavam entrelacados e que os Tikuna se mantém vivos, com
uma populacdo que cresce cada vez mais, justamente porque passam
de geracao em geracao a sua cultura e a sua tradicao, firmada também
com a manutencao do uso da sua lingua dentro das aldeias, tornando-
os bilingues, em sua maioria.

As minhas primeiras reflexdes foram em direcdo a uma
abordagem da violéncia doméstica praticada contra as mulheres da
etnia, por indigenas e ndo indigenas, com a pratica ritualistica entre
os seus tipos. O que deu origem ao problema de pesquisa inicial que
eu objetivava investigar nesta presente tese foi o desconhecimento
sobre culturas indigenas, bem como os motivos pelos quais uma
determinada etnia realiza os seus rituais.

O Povo Tikuna, conforme mencionado, possui o maior
contingente populacional indigena do Brasil e o crescimento da etnia
esta atrelado ao fato de que eles vém conseguindo manter viva a sua
histéria, por meio da sua cultura e da manutencao das suas tradigoes.
A Festa da Moca Nova é o principal e mais importante ritual por eles
praticado, por esse motivo é realizado com bastante frequéncia nas
Comunidades, a maioria localizada no estado do Amazonas e, em
especial, na Regido do Alto Rio Solimoes. Eles entendem que a pratica
do rito traz protecao para a Aldeia.

Durante o periodo da colonizagdo, muitos povos foram
impedidos de praticarem seus rituais e exercerem as suas crencas. Os
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proprios Tikuna revelam que, quando perceberam que Yo’i, o herdi
cultural da etnia, estava “zangado” e o povo sofrendo, entenderam
que precisavam voltar a realizar a Festa da Moca Nova, por causa
da mencionada prote¢do buscada. Mesmo assim, ainda o faziam
reservadamente.

Logo em minhas leituras preparatdrias, comecei a me questionar
e a refletir sobre o que eu sabia da cultura alheia, capaz de justificar
o meu julgamento inicial, que a principio me suscitava, mesmo
sem perceber, a realizacdo de um juizo moral e até discriminatdrio,
porque fora dos padroes que eu conhecia. Entdo, além de passar a ler
muito mais, fui ter os primeiros contatos com a etnia e frequentar a
Comunidade de Umariagu, de modo a dialogar com os Tikuna, em
viagens a Tabatinga, municipio do interior do Amazonas.

Em vista dessas experiéncias, enquanto eu mesma fui
transformada, a ideia central anterior foi sendo alterada, mas sempre
com a convic¢do de que o Ritual da Moga Nova estaria em minha tese.
Entrementes, por meus equivocos de perspectiva, queria abordar a
violéncia contra a mulher indigena Tikuna e escrevia sobre o Ritual.
Nao deu certo, muitos conflitos surgiram e a razdo era justamente
porque havia imprecisdo em meu objeto de pesquisa.

Inesperadamente, o que me ajudou a encontrar o melhor
caminho a seguir foi aimpossibilidade de realizar a pesquisa de campo,
incialmente prevista. Embora assustador em um primeiro momento,
foi também uma descoberta, uma virada de chave. Justamente porque,
a partir da compreensdo adequada das razdes da pratica ritual, a tese
passou a ser trabalhada por meio da observacido da importancia a
etnia da manutencdo de suas tradigdes e costumes, conforme o que
foi ensinado por Yo’i.

Assim, descrever o Ritual da Moga Nova e a sua relevancia
aos Tikuna, bem como refletir sobre o direito dos povos indigenas
as suas culturas, tradigOes e linguas, consubstanciado no direito de
praticarem os seus rituais, passou a ser o objeto da tese. Enquanto
sua justificativa estd no fato de que, dentro da legislacdo brasileira
e internacional, estdo garantidas as praticas culturais e as tradicoes

34 | O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Dialogo
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

dos povos e compreender as formas como sdo construidas em cada
sociedade é importante para reconhecer a sua autonomia.

Em relacdo as sociedades indigenas brasileiras, nem todas as
normas juridicas sdo compativeis e passiveis de aplicacdo em todos
os contextos, a exemplo do Ritual da Moga Nova, fundamental para
os Tikuna e para a sua resisténcia como povo. Neste sentido, como
objetivo geral, propus-me a examina-lo em sua preeminéncia a essa
sociedade, diante da garantia do direito a tradig@o e aos costumes dos
povos indigenas.

Como objetivos especificos, a presente tese relata a pratica do
Ritual da Moca Nova, realizado pelas indigenas do povo Tikuna que
atingem a menarca; descreve e caracteriza os Tikuna em sua relacao
com a pratica do Ritual da Moca Nova; discute as representagoes do
corpo e asua simbologia para a etnia, especialmente o corpo feminino;
propde de um didlogo intercultural entre a sociedade envolvente
e a cultura Tikuna; e estuda se os atos legalmente previstos como
violentos se constituem como violacdo de direitos humanos dentro do
contexto de pratica do Ritual da Moca Nova.

Para tanto, o principal desafio proposto foi formular uma
fundamentacdo tedrica capaz de explicitar o direito a prética
ritualistica, ao mesmo tempo em que faco uma analise da evolugido
do Novo Constitucionalismo Latino-Americano, primordial para que
novas Cartas Constitucionais fossem editadas na América Latina, a
partir da década de 1980, reconhecendo aos povos indigenas a sua
organizagao social, costumes, linguas, crencas e tradicdes, conferindo-
lhes autonomia e autodeterminacao.

Paralelamente, a presente tese intenta apresentar um
embasamento tedrico para a aplicagdo limitada ou ponderada,
considerando os interesses previstos no Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA) e na Lei Maria da Penha, as hipéteses de realizacao
do Ritual da Moca Nova, levando em conta a primazia da indigena
crianca ou adolescente em suas praticas culturais, na hipotese
de a menina ou moca se submeter ao ritual contra a sua vontade
manifestada.
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Os povos indigenas possuem organizacoes sociais proprias e
cada grupo mantém, com maior ou menor rigor, suas caracteristicas,
comportamentos e estruturas sociais e juridicas. A sociedade
envolvente, sem uma compreensdo antropoldgica da origem e da
necessidade de corporificar o que foi repassado ancestralmente em
tais culturas, faz com que existam tentativas, por determinada parcela
da populacdo e até do meio juridico, de impor ou indicar a ocorréncia
de crimes, quando da efetivagdo de praticas ritualisticas.

Por outro lado, os indigenas argumentam, com razdo, que
a realizacdo dos seus rituais é parte das suas culturas e tradicdes,
necessaria para a manutencao destas. Portanto, tentar aplicar a
legislacao infraconstitucional sem a observancia das garantias
previstas dentro da prépria Constituicdo da Republica Federativa
do Brasil de 1988 (CRFB/1988), em seus artigos 216 e 231, é atentar
contra os direitos a eles inerentes.

No caso do Ritual da Moca Nova, uma leitura feita sem observacgao
dos motivos pelos quais ele é praticado, bem como das consequéncias
da sua ndo realizagdo pelos indigenas, acaba por infringir a garantia
constitucional vigente em favor deles.

Como a Lei Maria da Penha, que foi idealizada para contextos
urbanos e, quando levada as realidades das aldeias, pode se tornar
problematica porque, para muitas indigenas, a aplicacdo de uma
norma criada fora do ambiente em que foram educadas pode
desestruturar a situacdo em que elas vivem e as suas referéncias sdao
outras. Nao se trata de ser contra ou a favor da aplica¢do da norma,
mas da possibilidade de nao se reconhecer nela.

Dessa forma, é importante analisar um possivel pluralismo
juridico, com normativas tanto estatais, quanto ndo-estatais, seus
diversos desdobramentos e estdgios avancados de jusdiversidade e
de garantias constitucionais vigentes na CRFB/1988, bem como em
tratados e convencgoes internacionais dos quais o Brasil € signatario.
Neste sentido, especialmente a respeito da diversidade cultural
como um direito fundamental, com foco em uma manutencido
das deliberacoes de autoridades tradicionais, quando em conflitos
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entre os proprios indigenas e entre estes e o ndo indigena, além da
possibilidade de decisdes que observem a perspectiva das aldeias,
reconhecidas a tradicdo e a cultura de cada etnia.

Com tal intuito, a realizacdo de um didlogo intercultural
direcionado a garantia do direito a cultura pelos povos indigenas é
relevante para dar as respostas aos questionamentos propostos. A
presente tese discute o espaco e o tempo indigena amazdnico, em
um arcabougo constitucional que desafia uma dogmadtica disposta
nos artigos 216 e 231 da CRFB/1988, de acolher uma temporalidade
propria e tdo diversa da sociedade envolvente.

Para alcancar uma solucao satisfatéria ao problema de pesquisa
delimitado, a exposicao foi segmentada em quatro capitulos, contendo
trés pontos relevantes. Inicia-se com uma parte inaugural de
conceituagao dos principais termos utilizados; a parte intermediaria
estd reservada ao estudo da etnia Tikuna, do corpo e sua importancia
para o povo indigena e, por fim, a descri¢do do Ritual da Moca Nova;
a terceira e ultima parte aborda o Novo Constitucionalismo Latino-
Americano, a partir da andlise do modelo tedrico dos horizontes
constitucionais, elaborado por Raquel Z. Yrigoyen Fajardo, além do
estudo das etapas pelas quais atravessaram as diversas Constituicdes
latino-americanas, rumo a concretizagdo de um projeto constitucional
descolonizador e o direito a cultura e a tradicdo como fundamentais
da pessoa humana.

Conforme adiantado, o primeiro dos quatro capitulos é o
dedicado as conceituactes dos termos necessarios a compreensio do
tema proposto: indigena, povos indigenas, comunidade, territdrio,
direito a diferenca, direitos humanos e cultura.

O segundo capitulo, com o propdsito de apresentar a etnia
Tikuna, trata de seus aspectos histéricos, geograficos e politicos, sua
organizacao social, com énfase a importéancia da divisao clanica e dos
papéis masculino e feminino. Nesse momento, como uma espécie de
introducao ao terceiro capitulo, explico o que é mito, rito e ritualidade
para os Tikuna, além da questao do corpo, sua simbologia e expressao.
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Ao discutir sobre o “corpo feminino”, a tese aborda a histéria de
To’oena, considerada a primeira “moca nova”.

Em seguida, no capitulo trés, é descrito o Ritual da Mocga Nova
e como ele se desenvolve, seus elementos ritualisticos e o papel da
moca nova para a preservacao da cultura do Povo Tikuna, além das
consequéncias de sua nao realizagdo.

Finalmente, o quarto capitulo pde em discussdo os didlogos
interculturais e a relevante analise acerca da diversidade cultural e
social entre os Tikuna e os nao indigenas. Quando se torna relevante
explicitar a influéncia do Novo Constitucionalismo Latino-Americano,
em Cartas Constitucionais da América Latina editadas a partir da
década de 80, desde a CRFB/1988, publicada entre o limiar do periodo
ditatorial até entdo vigente na maioria dos paises latino-americanos e
o inicio da redemocratizagao.

Analisa-se, assim, os direitos humanos, a interculturalidade e os
direitos dos povos indigenas, em especial quanto as percepcdes dos
ndo indigenas acerca de possiveis atos violentos durante o Ritual da
Moca Nova, com a abordagem dos aspectos juridicos previstos nos
artigos 216 e 231 da CRFB/1988; no ECA, considerando que as meninas
que praticam o ritual ainda sdo criancas ou adolescentes; e a (im)
possibilidade de aplicagdo da Lei Maria da Penha a hipétese, mesmo
se a festa é organizada pelos familiares da mocga.

O quarto capitulo finaliza com a proposi¢do de um dialogo
intercultural quanto ao direito a cultura dos povos indigenas, em
especial ao envolver os direitos dos Tikuna a realizarem os seus rituais.

Quantoaosprocedimentosmetodolégicos, éimportanteressaltar,
conforme ensina Mezzaroba e Monteiro, que nao existe apenas um
método, mas uma variedade de métodos que podem ser adotados ou
até criados pelos pesquisadores, bem como a metodologia ndo deve
funcionar como um controle pré-sistematizado das estratégias de
pesquisa a serem empregadas pelo investigador®.

1 MEZZAROBA, Orides e MONTEIRO, Claudia Servilha. Manual de Metodologia da
Pesquisa no Direito. 6* ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2015, p. 84.
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Neste sentido, utiliza-se aqui, inicialmente, do método
qualitativo, a medida em que a andlise das fontes de leituras coletadas
é feita a partir de contextualizagOes, na busca da compreensio da vida
do indigena em suas tradi¢Oes, costumes e rituais e a importancia da
territorialidade para a manutencdo da sua vida em comunidade. Ao
executar o método, observou-se a teoria e a pratica, com a adocdo de
obras da area, além de instrumentos e técnicas variados.

Enquanto pesquisa tedrica, adotou-se a selecao para leitura do
material bibliografico acerca do tema em livros, ensaios, compilagoes,
artigos em revistas, periddicos especializados e meios eletronicos,
conforme o avango das etapas de elaboracdo. O referencial
bibliografico levantado, por meio do método exploratdrio, serviu de
base para a organizagdo ldgica e anadlise das informacdes coletadas
e também foram objetos de estudo as declaracdes de organizacdes
internacionais (tratados e convencoes), editadas para a protecdo
internacional das minorias étnicas e da diversidade cultural, como a
garantia da dignidade dos povos indigenas.

Dentre as fontes utilizadas, merecem destaque especial os
escritos de Raquel Z. Yrigoyen Fajardo, conforme exposto, acerca
do Novo Constitucionalismo Latino-Americano, importante para
revelar o propdsito do quarto capitulo, de estudar a evolucdo dos
direitos indigenas e o tratamento dado a cultura, como um direito
fundamental inscrito nos artigos 216 e 231 da CRFB/1988. Em segundo
plano, empreendeu-se uma andlise das principais Constituicées dos
paises sul-americanos editadas a partir desse marco.

Nao se empregou nenhuma metodologia especifica de
observacao empirica, bem como néo ocorreu uma pesquisa de campo
orientada as percepcdes das comunidades analisadas. A investigagcdo
foi feita a partir das pesquisas antropoldgicas, histdricas e socioldgicas
disponiveis sobre os Tikuna. A experiéncia pessoal da autora, narrada
neste texto devido as oportunidades que teve de assistir ao ritual, as
conversas com membros da comunidade Umariagu, em Tabatinga,
constituem um ponto de partida que foi sendo corroborado ou
complementado pela bibliografia utilizada.
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Contudo, justifica-se uma utilizacdo do método indutivo ao
demonstrar alguns conceitos do Empirismo, segundo o qual o
conhecimento provém da experiéncia. Segundo Mezzaroba e Monteiro,
“a partir da observacao de um ou alguns fendmenos particulares, uma
proposicao mais geral é estabelecida para, por sua vez, ser aplicada
a outros fendmenos. E, portanto, um procedimento generalizador”2.

A partir das diversas idas as Comunidades Tikuna e da
convivéncia com os indigenas, observando os seus hébitos e costumes
e, principalmente, participando como convidada das Festas da Moca
Nova, esta autora assistiu ao Ritual em duas ocasioes e, a partir do
acompanhamento dos varios ritos que fazem parte dele, foi possivel
compreender as razoes dos Tikuna para continuarem a cumprir o que
lhes foi passado por Yo’i e os antepassados que vieram posteriormente,
de geracao em geragao.

Osrelatos pessoaisutilizados foram escritos a partir de anotacdes,
fotografias e da memoria de visitas feitas desde 2015, antes mesmo do
inicio da pesquisa. A partir do inicio do doutoramento, a investigacao
tinha o objetivo de dar continuidade a elas e realizar entrevistas
com os Tikuna. Todavia, em razao das adversidades da Pandemia de
Covid-19 e das dificuldades de autorizacdo a uma pesquisa de campo
metodologicamente estruturada, o resultado aqui apresentado se
fiou ndo apenas nessa valiosa vivéncia pessoal, mas em materiais
antropolégicos e histéricos de outros pesquisadores.

De todo modo, o privilégio da experiéncia junto aos Tikuna teve
um papel fundamental para situar os argumentos enfrentados na
pesquisa e para produzir um enquadramento juridico sensivel com
os valores e visdo de mundo que lhe sdo proprios. Assim, a empiria
advinda de acompanhar o contexto de pratica do ritual foi fundamental
para chegar a algumas respostas contidas nesta tese.

Por essa razdo, o método indutivo foi igualmente utilizado na
analise da aplicacdo do ECA e da Lei Maria da Penha, nos casos de
realizacdo do Ritual da Moca Nova por criancas e adolescentes,

2 MEZZAROBA, Orides e MONTEIRO, Claudia Servilha. Manual de Metodologia da
Pesquisa no Direito. 6* ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2015, p. 88.
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organizados por familiares e parentes das mocas. A partir das premissas
apresentadas neste estudo, foi possivel, conforme assinalam Marconi
e Lakatos, “levar a conclusdes cujo conteido é muito mais amplo do
que o das premissas nas quais se basearam”.

Em relagdo aos métodos auxiliares, é importante esclarecer que
foi eleito o método histérico, em razao da necessidade da insercao do
objeto pesquisado na perspectiva da historicidade do Povo Tikuna. Por
sua vez, o método empirico, conforme explicitado, conduziu o exame
da anélise da Festa da Moga Nova e a experiéncia de vivenciar o ritual,
apos as leituras que explicam a sua realizagdo, consoante o mito de
criacdo do Povo Tikuna. Utilizamos, também, o método descritivo, a
fim de descrever os fenomenos observados pela pesquisadora, durante
a realizacao do Ritual da Moca Nova.

O método comparativo serviu, por um lado, ao cotejo dos
principais sistemas constitucionais vigentes na América do Sul e a sua
efetividade frente aos tratados e convengoes internacionais, bem como
para auxiliar na observagdo do contexto latino-americano posterior a
1980 e fornecer os meios para o estudo das manifestacdes culturais
que influenciaram diretamente na elaboragdo dessas normas.

Também foi util ao comparar os direitos indigenas postos nas
Constituigoes brasileiras editadas de 1824 a 1988 e vigente desde entdo,
além do tratamento dado aos povos indigenas, nas Constituicdes
latino-americanas promulgadas a partir de entdo, em especial no
Equador e na Bolivia, e a efetividade de tais Cartas.

No que diz respeito a bibliografia estrangeira, foram estudadas
algumas obras em espanhol, com destaque para “Los Ticuna”, de Jean-
Pierre Goulard, contida no Guia Etnogrdfico de la Alta Amazonia, dos
editores Barclay & Santos, e os textos de Raquel Z. Yrigoyen Fajardo.
Outros materiais em lingua estrangeira foram consultados durante
a elaboracdo da tese, de acordo com os avancos obtidos na etapa de
revisdo bibliografica, em especial em lingua espanhola, devido a
abordagem do Novo Constitucionalismo Latino-Americano.

3 MARCONI. Marina de Andrade. LAKATOS, Eva Maria. Metodologia Cientifica. 5. Ed.
Sao Paulo: Editora Atlas. 2008, p. 53.
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1. PROLEGOMENOS: INDIGENA, POVOS
INDIGENAS, COMUNIDADE, TERRITORIO, DIREITO
A DIFERENCA, DIREITOS HUMANOS E CULTURA

A intencdo de iniciar a presente tese com uma abordagem
terminolodgica visa apresentar os fundamentos para a utilizagdo de
determinados termos que serdo basilares para o desenvolvimento
do tema deste trabalho. Assim, alguns conceitos importantes serdo
abordados neste capitulo.

O Decreto Federal n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, que
instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos
Povos e Comunidades Tradicionais, em seu art. 3°, I, define o que sdo
Povos e Comunidades Tradicionais®.

Contudo, desde a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil
(CRFB/1988), os paragrafos 1° e 2° do art. 231° dispdem a respeito
das garantias aos povos indigenas quanto ao direito ao territdrio
que ocupam, aos seus usos e seus costumes, instituindo-se um novo
paradigma de reconhecimento da pluralidade étnica, cultural e juridica
da sociedade brasileira. E importante observar que a CRFB/1988 faz

4 Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por: I - Povos e
Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem
como tais, que possuem formas proprias de organizagio social, que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condicédo para sua reprodugdo cultural, social,
religiosa, ancestral e econdémica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas
gerados e transmitidos pela tradicao;

5 Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacéo social, costumes, linguas,
crengas e tradicGes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.

§ 1° Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservagdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessdrias a
sua reproducio fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicdes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes (BRASIL. Decreto Federal n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007.
Institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2007/decreto/d6040.htm. Acesso em: 12 fev. 2023).
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uso do conceito de “indio”, ao lado dos termos “comunidade indigena”,

M &

“populagdo indigena”, “grupo indigena” e “organizagoes indigenas”.

A palavra “indio” é considerada pejorativa e reafirma o
preconceito da ideia de que os povos origindarios sao selvagens. Essa é
a razdo, segundo Daniel Munduruku, da forte conotagao ideoldgica do
termo, o que faz com que as pessoas associem a aspectos depreciadores,
“como achar que indio é preguicoso, selvagem, canibal ou atrasado”.
De outro modo, o indigena filésofo acredita que “ha pessoas que
ao falar indio pensa no aspecto positivo romantizado, aquele mais
pacifico, bonito, da floresta e inocente™.

As pessoas que habitavam o Brasil a época do alegado
descobrimento por parte dos europeus, na verdade,
formavam os povos nativos origindrios ou povos
indigenas. Ainda a respeito do termo indio, Daniel
Munduruku revela a importéncia de evitar o seu uso:
A gente tem que levar em consideracdo que as
populacdes indigenas sdo populacbes ancestrais
deste pais, mas elas s6 ficaram visiveis a partir dos
anos 1970. N6s temos todo esse tempo anterior, sendo
invisibilizados e colocados recaidos sobre nés uma
palavra, um apelido, e vocé sabe que os apelidos ndo
dizem o que a gente é. O apelido, normalmente, diz
0 que as pessoas acham que a gente é. [...] E sempre
uma forma desqualificada de chamar o outro.

A palavra indio estd no nosso vocabulario e também
no vocabuldrio dos povos indigenas, porque é algo
que foi sendo repetido a exaustao.

Nos anos 70, quando a juventude comegou a olhar, a
se perceber parte de uma sociedade maior, porque
foi assim que comecou o movimento indigena, essa
juventude usou esse termo indio como uma forma de
luta, como uma forma de identificacdo daqueles que
eram parceiros. Entdo essa palavra é usada ou ainda

6 MUNDURUKU, Daniel. Vocé sabia que existe diferenca entre as palavras indio e
indigena? Disponivel em: https://radios.ebc.com.br/cotidiano/edicao/2015-04/escritor-
indigena-explica-diferenca-entre-indio-e-indigena. Acesso em: 12 fev. 2023.
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usada por uma lideranca, é nesse sentido. Quando
essa palavra é usada pela sociedade brasileira, é
no sentido do apelido, no sentido do desdém, no
sentido do esteredtipo, é no sentido da ideologia,
e ai nesse caso é se um Payakan fala pela palavra
indio, a gente sabe que eles estdo usando isso no
termo politicamente, um termo para reforcar o que
nods somos efetivamente.

Mas quando eu ougo isso dentro da sociedade, de uma
sociedade que olha para mim e diz “Ele é indio, uh,
uh, uh”, ela esta me colocando numa classificacéo,
digamos, de menos humanidade. E ai a gente tem que
brigar contra isso. Nesse sentido, aparentemente é
bom que se informe que a palavra indio e indigena
nao sao a mesma coisa.

A maioria das pessoas acha que uma é derivagéo da
outra, masnéo é. [...]. A palavra indio é uma palavra
inventada, nao tem significado efetivo. Ndo existe
essa palavra.

Depois, se vocés tiverem curiosidade, procurem no
diciondrio e vocés vao se surpreender que o primeiro
significado que aparece la é que indio é o elemento
quimico numero 49 da tabela periédica. Lindo isso,
né? Eu achei lindo isso ai. Ja sou preguicoso e tudo
mais e ainda sou também um elemento quimico [...].
E s6 depois que diz que a palavra é relativa
aos primeiros habitantes que também nido diz
absolutamente nada. Mas se vocé vai buscar a mesma
palavra indigena, vocé vai descobrir que indigena
significa originario.

Entdo, nesse sentido, ndés somos indigenas
Munduruku, Xavante, enfim, toda essa diversidade
e serve para nds. Ndo serve, por exemplo, para quem
nasceu em S3o Paulo. Ah, entdo ele é indigena?
Nao. Serve para os povos originarios. Serve para
os Guaranis, porque eles sdo indigenas, sim, sdo
origindrios desse lugar [...]".

7 MUNDURUKU, Daniel. Indio ou indigena? YouTube, 27 de dezembro de 2018.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=4Qcw8HKFQSE. Acesso em: 10
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Muito embora a expressdo “povo indigena” ndo apareca nos
transcritos dispositivos legais, é preciso lembrar que a linguagem
juridica interna substituiu por ela varios outros termos anteriormente
utilizados, especialmente a partir da Convenc¢do n° 169 da Organizagado
Internacional do Trabalho (OIT) e na Declaracao das Nacdes Unidas
sobre os Direitos dos Povos Indigenas, por ser considerada aquela que
melhor traduz a ideia de identidade coletiva prépria.

Assim, os povos indigenas compreendem um grande numero
dos diferentes grupos étnicos que habitam o Brasil, desde muito antes
da colonizagdo europeia. Da mesma forma, para designar o individuo,
deve-se empregar o termo indigena, ndo indio, porque indigena
ou aborigene - conforme é designado em alguns paises - significa
origindrio de determinado pais, regido ou localidade, ou seja, “aquele
que esta ali antes dos outros”, nativo, e valoriza a diversidade de cada
povo.

Portanto, o termo indigena é aquele que dd um tratamento mais
respeitoso, porque significa “natural do lugar que habita”. Lembremos
ainda que o termo “indio” foi o utilizado por Cristévdo Colombo ao
chegar ao continente, como se fosse o “descobridor” das Américas,
quando julgou haver chegado as Indias e, por tal razdo, os povos que
aqui habitavam foram equivocadamente denominados de indios.

Contudo, essa terminologia, que durante séculos ficou
impregnada como o uso adequado para se referir aos povos nativos,
reforca, na verdade, um esteredtipo de que todos os povos indigenas
sdo iguais. No mais, o termo indigena valoriza também a pluralidade
das culturas dos povos origindrios, das varias populacdes existentes
nas Américas.

Em outra perspectiva, de acordo com Manuela Carneiro
da Cunha®, “comunidades indigenas sdo aquelas que, tendo uma
continuidade histérica com sociedades pré-colombianas, se
consideram distintas da sociedade nacional”. Segundo a autora,

ago. 2022.

8 CUNHA, Manoela Carneiro da. Cultura com aspas e outros ensaios. Colecdo
Argonautas. Sdo Paulo: Ubu Editora, 2017, p. 253.
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indigena é quem pertence a uma dessas comunidades e é por ela
reconhecido. Ou seja, conserva-se as sociedades indigenas o direito
soberano de decidir quem lhes pertence.

Neste sentido, pode-se sustentar que comunidade indigena
traduz a ideia de um grupo de pessoas inseridas em uma formacao
social com um antepassado em comum, que habitam um mesmo
territério, desenvolvem formas de economiaanalogase, culturalmente,
possuem semelhantes formas de organizacdo, falam a mesma lingua,
compartilham os mesmos mitos e, por isso, praticam os mesmos
rituais.

Abre-se aqui um paréntese para explicitar que a palavra
tribo também sofre algumas restri¢oes de utilizacdao, por reforcar
estereétipos, assim como o termo “indio”. Considera-se uma palavra
inapropriada por ser carregada de estigma e preconceito, sendo mais
adequado usar “terra indigena”, “territério” ou “aldeia”.

No entender de Daniel Munduruku, tribo “também pode
trazer uma significacdo que minimiza a importancia das populacoes
indigenas®”. O indigena luta para manter o seu territério, sendo o
limite espacial no qual eles exercem a sua autodeterminagdo, com
independéncia em relagdo aos outros, com certas finalidades.

Osartigos 215 e 216 da CRFB/1988 impdem que o Estado brasileiro
deve garantir a todos “o pleno exercicio dos seus direitos culturais,
com a valorizacao e a difusdo das manifestagdes culturais populares,
indigenas, afro-brasileiras e de outros participantes do processo

9 MUNDURUKU, Daniel. Vocé sabia que existe diferenca entre as palavras indio e
indigena? Disponivel em: https://radios.ebc.com.br/cotidiano/edicao/2015-04/escritor-
indigena-explica-diferenca-entre-indio-e-indigena. Acesso em: 12 fev. 2023.
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civilizatorio nacional em prol da diversidade étnica e regional (art. 215
e seu § 1°10)"11,

Convém relembrar que os povos tradicionais tém o direito de
exercer a sua cultura “e suas formas de expressao, seus modos de criar,
fazer e viver, suas obras, objetos, documentos, edificacdes e demais
espagos destinados a manifestacdes sdo bens culturais”?.

Esses bens culturais formam o patriménio cultural brasileiro,
de natureza material e imaterial, “tomados individualmente ou em
conjunto, e que sdo referéncia a identidade, a acdo e a memoéria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira™?.

E neste sentido que o territério para o indigena é importante.
Além de nele estar a sua ancestralidade, é o espago onde exerce o
seu meio de vida, explorando-o, protegendo-o e, principalmente,
praticando a sua cultura e tradicao.

Paul Little pontua como elementos fundamentais dos territérios
ocupados pelas populagdes tradicionais: os vinculos sociais, os
simbolicos e os rituais que estas mantém com os ambientes em que
vivem. O autor propde, ainda, a construcao do conceito de “povos
tradicionais”, a partir de trés referéncias: regime de propriedade
comum, sentido de pertencimento a um lugar especifico e

10 Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacdo e a difusdo das
manifestacGes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional
(BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia: Congresso
Nacional, 1988. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/
constituicao.htm. Acesso em: 12 fev. 23).

11 FIGUEIREDO, Leandro Mitidieri. Populacdes tradicionais e meio ambiente: espagos
territoriais especialmente protegidos com dupla afetacdo. In: DUPRAT, Déborah
(Org.). Convencao n. 169 da OIT e os Estados Nacionais. Brasilia: ESMPU, 2015, p. 228.

12 FIGUEIREDO, Leandro Mitidieri. Populagoes tradicionais e meio ambiente: espacos
territoriais especialmente protegidos com dupla afetacdo. In: DUPRAT, Déborah
(Org.). Convencdo n. 169 da OIT e os Estados Nacionais. Brasilia: ESMPU, 2015, p. 229.
13 FIGUEIREDO, Leandro Mitidieri. Populagoes tradicionais e meio ambiente: espacos
territoriais especialmente protegidos com dupla afetagdo. In: DUPRAT, Déborah
(Org.). Convencdo n. 169 da OIT e os Estados Nacionais. Brasilia: ESMPU, 2015, p. 228-
229.
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profundidade histdérica da ocupacao armazenada na memoria coletiva,
comuns aos povos tradicionais, mesmo que tais semelhancas nao
excluam algumas diferencas existentes entre os diversos grupos como
as crengas, linguas, habitos etc.'*.

Carlos Pellegrino explica que, “por nao emprestar sentido
univoco, o termo povo é sempre empregado para evidenciar conceitos
ourealidades claramente delimitadas pela intencionalidade - implicita
ou explicita - do autor”, quando ndo for conveniente o “emprego de
pais, nagdo, Estado ou sociedade, ou quando pretenda, em um sé
termo, dois ou mais sentidos referenciais, temporal ou espacialmente,
com respeito a seus conteudos, seja de ordem econdmica, juridica,
politica, religiosa ou cultural”.

Por outro lado, a expressdo genérica povos indigenas se refere
aos grupos humanos espalhados por todo o mundo e que sdo bastante
diferentes entre si. Além disso, “o que todos os povos indigenas tém
em comum? Antes de tudo, o fato de cada qual se identificar como
uma coletividade especifica, distinta de outras com as quais convive
e, principalmente, do conjunto da sociedade nacional na qual esta
inserida”e.

No campo do Direito Internacional, os povos indigenas sdo
comunidades que manifestam continuidade histérica com as
sociedades que ocuparam e governaram territérios antes do contato
europeu e da colonizacdo. Eles estdo localizados em Estados cujas
reivindicacdes de poder soberano foram dotadas de legitimidade

14LITTLE, Paul. Territérios sociais e povos tradicionais no Brasil: por uma antropologia
da territorialidade. Brasilia: Departamento de Antropologia, Universidade de
Brasilia, 2002, p. 252-254. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/
anuarioantropologico/article/view/6871/7327. Acesso em: 15 mar. 2023.

15 PELLEGRINO, Carlos Roberto M. Concepgéo Juridica de Povo (Estado do povo ou
o povo do Estado?). Revista de informacao legislativa, v. 37, n. 148, p. 167-176, out./
dez. 2000, p. 167. Disponivel em: https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/
1d/636/r148-10.pdf. Acesso em: 7 mar. 2023.

16 INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL. Povos indigenas. Quem sdo? Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Quem_sao. Acesso em: 9 ago. 2022.
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devido a uma recusa legal internacional em reconhecer esses povos e
seus ancestrais igualmente como atores soberanos®.

A partir da Convencao n° 169 da OIT, chamada de Convencao
Sobre os Povos Indigenas e Tribais, os indigenas passaram a receber
um tratamento mais contempordaneo e com o reconhecimento de
sua coletividade, ao se adotar o termo “povo” para se referir as varias
etnias existentes. Dada a proposta conceitual deste capitulo, segundo
Anténio Brito, “etnia é o conjunto de fatores materiais, subjetivos e
simbolicos que dao identidade prépria para determinado grupo social,
percebendo nesse sentido que identidade e diferencga sdo processos
intimos, ou seja, uma nao existe sem a outra”'s.

Pode-se dizer que etnia é a identificacdo de um povo, marcado
por tracos culturais que lhes ddo uma identidade prdpria, conhecido
por meio da maneira que se veste, como se comporta no culto por seus
mortos, pelas preferéncias alimentares e por suas festas e crencas
espirituais.

Quando as diferencas étnicas se encontram, chamamos de
alteridade, a qual muitas vezes ndo ocorre de maneira amistosa. A
identidade é o que caracteriza a etnia. Contudo, ela acompanha a
diferenca, ao ser justamente nas relagdes entre etnias diferentes que as
identidades se projetam no espaco chamado de fronteira interétnica. E
nessa faixa de confronto que melhor identificamos as especificidades
culturais de cada etnia. Quando as diferencas se encontram, como
entre indigenas e ndo indigenas, ocorre a friccao interétnica, a qual
muitas vezes é marcada por violéncias, tanto em plano fisico, quanto
simbdlico®.

17 MACKLEN, Patrick. Essay: Indigenous Recognition In International Law:
Theoretical Observations. Vol. 30. In: University of Michigan Law School Michigan
Journal of International Law. 2008, p. 3. Disponivel em: https://repository.law.umich.
edu/cgi/viewcontent.cgirarticle=1119&context=mjil. Acesso em: 5 mar. 2023.

18 BRITO. Antonio José Guimaraes. Etnicidade, Alteridade e Tolerancia. In: COLACO,
Thais Luzia (Org.). Elementos de Antropologia Juridica. S&do José/SC: Conceito
Editorial, 2008, p. 41.

19 BRITO. Anténio José Guimaraes. Etnicidade, Alteridade e Tolerincia. In: COLACO,
Thais Luzia (Org.). Elementos de Antropologia Juridica. Sdo José/SC: Conceito
Editorial, 2008, p. 43-44.

50 | O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Dialogo
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

Em retomada da exposicdo sobre as convencoes, ao substituir
a Convencao n° 107%, que era eminentemente integracionista, razao
pela qual era criticada, a Convencao n° 169% trouxe muitos avancos
e conceitua Povos Tribais como aqueles “paises independentes,
cujas condicOes sociais, culturais e econdémicas os distingam de
outros setores da coletividade nacional, e que estejam regidos, total
ou parcialmente, por seus préoprios costumes ou tradicdes ou por
legislacdo especial” (art. 1°, a); e de Povos Indigenas:

aos povos em paises independentes, considerados
indigenas pelo fato de descenderem de populacgées
que habitavam o pais ou uma regido geografica
pertencente ao pais na época da conquista ou
da colonizacdo ou do estabelecimento das atuais
fronteiras estatais e que, seja qual for sua situacdo
juridica, conservam todas as suas proprias instituicoes
sociais, econdmicas, culturais e politicas, ou parte
delas (art. 1°, b).

Tais indicac¢des foram importantes do ponto de vista legislativo
e para estabelecer uma transformacédo do tratamento até entdo dado
a esses povos. Essa mudanca de paradigma da integracao a interagdo
foi necessaria porque a primeira levava os indigenas ao afastamento
de suas raizes e a desintegragdo cultural, afinal a ideia anterior era a
de integra-los aos padroes da sociedade envolvente, processo iniciado
desde a colonizagao.

20 OIT. Convencdo n° 107, de 5 de junho de 1957, da Organizacio Internacional do
Trabalho. Sobre povos indigenas e tribais. Concernente a protecdo e integragdo
das populagdes indigenas e outras populacbes tribais e semitribais de paises
independentes. Disponivel em: https://www.oas.org/dil/port/1957 Convencdo sobre

Povos Indigenas e Tribais. (Convencéo OIT n ° 107).pdf. Acesso em: 12 fev. 2023.

21 OIT. Convengdo n° 169, de 7 de junho de 1989, da Organizacdo Internacional do
Trabalho. Sobre povos indigenas e tribais. Disponivel em: https://www.planalto.gov.
br/ccivil_03/_at02019-2022/2019/decreto/D10088.htm#anexo72. Acesso em: 12 fev.
2023.
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Alids, era a proposta do Estatuto do Indio (Lei n° 6.001/1973),
“integrar paradepoisemancipar”?, arraigadaaideiade que osindigenas
ndo possuiam capacidade plena, sendo considerados relativamente
incapazes, conforme o Codigo Civil de 1916 (art. 6°, paragrafo unico)*
e, por isso, deveriam ser tutelados por um 6rgao indigenista estatal, o
entdo Servico de Protecdio ao Indio (SPI), posteriormente substituido
pela Fundagdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai).

A proposicdo de alteracao da Convencdo n° 107 surgiu durante a
pauta das Conferéncias Internacionais do Trabalho, entre os anos de
1988 e 1989, “com vistas a preservacao e sobrevivéncia dos sistemas de
vida dos povos indigenas e tribais”*, sendo entdo adotado o texto da
Convencado n° 169, pelo Decreto Legislativo n°® 134/2002.

Assim, foi redefinida a politica geral para o tratamento dos povos
autéctones e, deve-se ressaltar, dentre os varios pontos importantes
contidos em seu texto, que a “consciéncia de sua identidade indigena
ou tribal deverd ser considerada como critério fundamental para
determinar os grupos aos que se aplicam as disposicdes da presente
Convencao” (art. 1.2) e que a “utilizagdo do termo ‘povos’ na Convengado
n°® 169 ndo devera ser interpretada no sentido de ter implicacdo alguma
no que se refere aos direitos que possam ser conferidos a esse termo
no direito internacional” (art. 1.3)%.

Torna-se relevante ressaltar que a identidade como indigena
ou como tribal passa por uma autoidentificacdo e também por uma

22 BRASIL. Lei n° 6.001, de 19 de dezembro de 1973. Disp&e sobre o Estatuto do Indio.
Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/l6001.htm. Acesso em: 12
fev. 2023.

23 BRASIL. Lei n° 3.071, de 1 de janeiro de 1916. Cédigo Civil dos Estados Unidos do
Brasil. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/13071.htm. Acesso
em: 12 fev. 2023.

24 OIT. Convencdo n° 169, de 7 de junho de 1989, da Organizacdo Internacional do
Trabalho. Sobre povos indigenas e tribais. Disponivel em: https://www.planalto.gov.
br/ccivil_03/_ato2019-2022/2019/decreto/D10088.htm#anexo72. Acesso em: 12 few.
2023.

25 OIT. Convengdo n° 169, de 7 de junho de 1989, da Organizacdo Internacional do
Trabalho. Sobre povos indigenas e tribais. Disponivel em: https://www.planalto.gov.
br/ccivil_03/_at02019-2022/2019/decreto/D10088. htm#anexo72. Acesso em: 12 fev.
2023.
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heteroidentificacdo, feita pelo grupo a que a pessoa pertence e nao
pela sociedade envolvente. Além disso, o repositdrio legal ali inserto
deliberou acerca da obrigatoriedade de reconhecimento e protecao dos
valores e praticas sociais, culturais, religiosos e espirituais proprios
dos povos indigenas (art. 5°, “a”)%.

A chamada transicdo da integracdo a interacdo e o
reconhecimento do direito a diferenca trouxe, no plano prético, a
necessidade de analisar o direito as suas tradigoes, a sua cultura e aos
seus costumes, termos conceitualmente imbricados, a ponto de se
confundirem entre eles.

Entretanto, “Tradi¢do” pode ser entendida como uma pratica
fixa, normalmente formalizada, que se impde pela repeticio de
qualquer habito social, transmitido de geracdo em geracao ou registros
histéricos. Enquanto “costume” seria a transmissdo de habitos
historicos e a variabilidade do direito fundado ao longo do uso. Nossa
heranca cultural é construida através dos nossos costumes e tradicoes.

Conforme mencionado anteriormente, a CRFB/1988 reconhece
aos indigenas, no art. 231, o direito a sua organizacao social, costumes,
linguas, crencas e tradicoes, dentre outros, sinalizando uma mudanca
de paradigma em relacdo a antiga politica de integracao adotada pelo
Estatuto do Indio.

Assim, observa-se que a partir da nova regra constitucional de
1988, as relacoes dos indigenas, suas comunidades e suas organizacoes
com a comunidade nacional passaram para o plano horizontal,
abandonando o plano da verticalidade?. Consequentemente, o direito
a manutencao da sua cultura deve ser nao sé reconhecido, mas
também respeitado.

Anteriormente a CRFB/1988, o ordenamento juridico brasileiro
considerava queasdiferencasexistentesentreassociedadesindigenas

26 OIT. Convencdo n° 169, de 7 de junho de 1989, da Organizacio Internacional do
Trabalho. Sobre povos indigenas e tribais. Disponivel em: https://www.planalto.gov.
br/ccivil_03/_at02019-2022/2019/decreto/D10088.htm#anexo72. Acesso em: 12 fev.
2023.

27 BARRETO, Helder Girdo. Direitos indigenas Vetores Constitucionais. 6° reimp.
Curitiba: Jurua. 2014, p. 104.
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e a sociedade envolvente seriam transitérias e com forte tendéncia a
desaparecerem, a medida que a politica de integragao a comunhao
nacional fosse avancando entre os povos indigenas. No entanto, essa
concepcao assimilacionista foi dando lugar a necessidade de entender
a multiculturalidade? existente, sendo acolhida pela CRFB/1988 que,
seguindo a linha da evolugdo do Direito Internacional, estabeleceu o
respeito ao direito fundamental da diversidade cultural.

Para Carlos Marés, “embora sem coragem para declarar o
pais multiétnico e pluricultural, a Constituicdo brasileira adotou
a diversidade na férmula de reconhecer a organizagdo social, os
costumes, a lingua, a crenga e tradi¢oes dos povos indigenas”®. Ou
seja, conforme também explicita Jamilly Silva, a CRFB/1988 “garantiu
o direito de ser e continuar sendo indigena, reconhecendo-lhes seus
costumes e tradi¢des (art. 231)”. Em outras palavras, juridicamente,
assegura “aos povos indigenas a manutencao e, até mesmo, o ‘resgate’
de sua cultura e do seu modo de viver”.

Importante ressaltar, todavia, que as diversas etnias existentes
possuem, cada uma delas, ainda que algumas sejam semelhantes
entre si, inumeras culturas prdprias, com manifestacdes distintas,
organizacdo social e formas de vida diferentes da sociedade envolvente.
Dentre essas varias praticas, temos aquelas compreendidas e outras
mal interpretadas ou nao tdo bem vistas pela sociedade envolvente.
Outras, ainda, sdo até repugnadas®'.

28 Multiculturalidade indica a existéncia de varias culturas em contato, como fato
social, em razdo da inevitavel pluralidade. Coexisténcia de vérias culturas em uma
mesma sociedade (LUCAS, Doglas Cesar. Direitos Humanos e Interculturalidade: um
didlogo entre a igualdade e a diferenca. Colecao direito, politica e cidadania. Ijui: Ed.
Unijui, 2010, p. 186).

29 SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. O renascer dos povos indigenas para o
Direito. 9% reimp. Curitiba: Jurua, 2018, p. 186.

30 SILVA, Jamilly Izabela de Brito. Protocolo Auténomo de Consulta do Povo Indigena
Krenak: Uma Releitura De(s)colonial e Intercultural da Constituicio de 1988.
Dissertacéo de Mestrado apresentada ao PPGDA/UEA. 2020, p. 92. Orientadora: Silvia
Maria da Silveira Loureiro. Disponivel em: https://pos.uea.edu.br/data/area/titulado/
download/112-7.pdf. Acesso em: 12 abr. 2023.

31 VILAS BOAS, Marcia Cristina Altvater. Os povos indigenas brasileiros e a transicdo
paradigmatica. Porto Alegre: Nuria Fabris Editora, 2012, p. 125.
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Em suma, “a visdo de mundo, prépria de cada cultura, traduz,
por meio da lingua, da arte, da religido, da forma de pensar e de
elaborar, uma explicacdo da vida e do universo, uma forma sempre
original de entendimento do universo de que se participa”’.

Além disso, ndo se pode olvidar que, apesar de algumas
comunidades sofrerem um forte impacto em sua cultura, em
decorréncia da proximidade com a sociedade ndo indigena, os povos
indigenas ainda preservam, em sua maioria, um sistema préprio que
conserva as suas tradigdes pré-colombianas e milenares herdadas. A
manutencdo da cultura particular propria de cada etnia é seguida a
risca pela maioria dos seus componentes e transmitida de geracao em
geracao, em especial entre os Tikuna.

O conceito de cultura é bastante amplo e diversificado,
podendo ser considerado uma heranca genética que pode definir o
comportamento da pessoa e justifica as suas realizacOes, porque
o ser humano age segundo os seus padrdes culturais; um meio de
adaptagdo aos diferentes ambientes; a aprendizagem que determina
o comportamento e a capacidade artistica ou profissional; e, um
processo acumulativo resultante da experiéncia histérica das geracoes
anteriores, que limita ou estimula a agdo criativa do individuo®.

De acordo com William Haviland, o britanico Sir Edward Burnett
Tylor foi o primeiro antropdlogo a desenvolver o termo cultura, em
1871, ao conectar as nocoes de civilization e kultur em uma uUnica
palavra: culture. O autor declarou cultura como o complexo conjunto
de capacidades e habitos adquiridos pelo homem, o que incluiria
conhecimento, crenca, arte, direito, moral, costumes e outros®.

Contemporaneamente, para Bhikhu Parekh, cultura pode
ser compreendida como um sistema de crengas e praticas de como

32 GRANDO, Belene Salete; HASSE, Manuela. Indio brasileiro: integracio e
preservagdo. In: FLEURI, R. M. (Org.). Intercultura: estudos emergentes. Ijui: Ed.
Unijui, 2001, p. 101.

33 LARAIA, Roque de Barros. Cultura um conceito antropoldgico. 16* ed. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2003, p. 48-49.

34 HAVILAND, William A. The nature of culture. Cultural Anthropology. Orlando:
Harcourt, 1999, p. 36.

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 55
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

um grupo de pessoas entendem, regulam e estruturam suas vidas
individuais e coletivas®.

De maneira geral, toda forma humana de estar no mundo e modo
de existéncia, transmitido de uma geracdo a outra, constitui cultura.
Nesse viés, a cultura assume, sem duvida, um carater universalista,
que se dessume do disposto no art. 216, caput e dos incisos I, II, da
CRFB/19883%¢:

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro
os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoéria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira,
nos quais se incluem:

I - as formas de expressio;

II - os modos de criar, fazer e viver;

Julio Pereira observa que as chamadas “formas de expressao” e
os “modos de criar, fazer e viver”, associados a ideia de etnia, aproxima
mais a nogao de povo e do conceito de cultura. Por esse motivo, fala-
se em “cultura popular”, “cultura indigena”, “cultura afro-brasileira”
e cultura “de outros grupos participantes do processo civilizatorio
nacional”¥.

A partir do exposto, considera-se a cultura como a razao de ser,

de existir de um povo, consequentemente

35 PAREKH, Bhikhu. Rethinking Multiculturalism: cultural diversity and political
theory. Londres: Macmillan Press, 2000, p. 143.

36 BRASIL. Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia: Congresso
Nacional, 1988. Disponivel em: https:/www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/
constituicao.htm. Acesso em: 12 fev. 2023.

37 PEREIRA, Julio Cesar. O conceito de cultura na Constituicdo Federal de 1988. IV
ENECULT - Encontro de Estudos Multidisciplinares em Cultura, 28 a 30 de maio de
2008. Faculdade de Comunicagido/UFBA, Salvador-Bahia-Brasil. Disponivel em: http://
cult.ufba.br/enecult2008/14112.pdf. Acesso em: 22 fev. 2023.
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[...] a valorizacdo adequada dos direitos dos povos
indigenas passa, num primeiro momento, pela
compreensdo de que esses direitos, enquanto
manifestacoes de um modo de agir e viver, sempre
estiveram com eles, sendo elementos préprios de sua
identidade, enraizados em sua diversidade®.

Neste sentido, a cultura indigena se refere ao conjunto de
realizacOes culturais e os modos de vida dos diversos povos indigenas
existentes, especialmente no que diz respeito aos seus usos, costumes
e tradicGes, valores, linguas, crencas e suas diversas formas de
expressao artistica cultural, bem como as suas instituicoes.

O grupo cria o seu proprio modo de vida e o transmite de geragao
a geracdo, “num ritmo de acumulacdo e transformacdo continuas”,
sem esquecer que sua propriedade mais importante e distintiva das
demais culturas repousa nos seus significados e valores transmitidos®.

No dizer de Carlos Frederico Marés de Souza Filho, “os direitos
culturais ndo sdo apenas os ligados ao respeito ao exercicio de suas
tradicOes, festas, alimentacdo, mais do que isso, é o Direito a que
as informagoes sobre o povo ndo sejam recobertas por manto de
preconceitos, desprezo e mentiras”*.

O mesmo autor sustenta que as constitui¢coes latino-americanas
qualificam os Estados nacionais e as sociedades que os compdem
de multiétnicos e plurinacionais e que a CRFB/1988 foi timida
nesse aspecto. Contudo, entende que, da obscuridade do texto
que trata da diversidade cultural e étnica do Brasil, revela-se um

38 DONELLES, Ederson Nadir Pires; BRUM, Fabiano Prado de; VERONESE, Osmar.
Indigenas no Brasil (In)visibilidade Social e Juridica. Curitiba: Jurua, 2017, p. 143.

39 HORTA, José Luiz Borges; RAMOS, Marcelo Maciel. Entre as Veredas da Cultura e
da Civilizacdo. Revista Brasileira de Filosofia. Ano 58, n. 233, jul.-dez./2009. Sdo Paulo:
Revista dos Tribunais, p. 258. Disponivel em: https://philarchive.org/archive/SCHRC-
10#page=248. Acesso em: 20 ago. 2022.

40 SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. O renascer dos povos indigenas para o
Direito. 9% reimp. Curitiba: Jurua, 2018, p. 158-159.
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avanco extraordindrio em relacdo ao que havia sido regulamentado
anteriormente*.

Especialmente porque, no capitulo destinado a cultura, em
seus artigos 210, §2°, 215, §1° e 231, a CRFB/1988 eleva a categoria de
direitos a diferenca cultural e linguistica dos povos indigenas, porém
nao reconhece, de forma explicita, a diversidade cultural e étnica da
nacdo brasileira. Segundo Marés, talvez isso sequer pudesse ocorrer
integralmente, sem restrigoes, porque seria dar igual status as diversas
culturas diferenciadas e a cultura nacional brasileira, mesmo se
outorgou direitos de se manterem culturas e linguas diferenciadas*.

Tais preocupacdes, sem duvida, estdo relacionadas ao
surgimento das concepgoes de Direitos Humanos, os quais, por sua vez,
referem-se aquelas garantias integrantes dos tratados internacionais
e reconhecidas pelas normas de Direito Internacional em vigor,
“que podem assumir a forma de formas convencionais, costumes
ou principios do Direito Internacional. Por outro lado, os direitos
fundamentais sdo os constitucionalmente positivados e garantidos no
ordenamento juridico interno”*.

Feitas tais consideragoOes preliminares, é relevante destacar que
o ser humano nasce com alguns direitos a ele incorporados. E o que
chamamos de direito natural e que corresponde a ideia universal de
justica. E também designado por jusnaturalismo, porque decorrem da
natureza humana, ou seja, nascem da condi¢do humana. Celso Lafer
explica que, em relacdo aos direitos naturais, algumas notas merecem
destaque**:

41 SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. O renascer dos povos indigenas para o
Direito. 9 reimp. Curitiba: Jurud, 2018, p. 157.

42 SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. O renascer dos povos indigenas para o
Direito. 9% reimp. Curitiba: Jurua, 2018, p. 158.

43 OLIVEIRA, Barbara Nazareth; GOMES, Carla de Marcelino; SANTOS, Rita Pascoa
dos. Os Direitos Fundamentais em Timor-Leste: Teoria e Pratica. Coimbra: Ius Gentium
Conimbrigae — Centro de Direitos Humanos da Faculdade de Direito da Universidade
de Coimbra. 2015, p. 31. Disponivel em: https://igc.fd.uc.pt/timor/pdfs/livioDFTimor_
completo.pdf. Acesso em: 9 ago. 2022.

44 LAFER, Celso. A reconstrucéo dos direitos humanos. Um didlogo com o pensamento
de Hannah Arendt. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 36.
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a) aideia de imutabilidade - que presume principios
que, por uma razio ou outra, escapam a histéria e, por
isso, podem ser vistos como intemporais; b) a ideia
de universalidade destes principios metatemporais
“diffusain omnes”; c) e aos quais 0o homem tem acesso
através da razdo, da intuicdo ou da revelacdo. Por
isso, os principios do Direito Natural sdo dados e
n#o postos por convencgdo. Dai, d) a ideia de que a
funcio primordial do Direito ndo é comandar, mas
sim qualificar como boa e justa ou m4 e injusta uma
conduta.l...]. Essa qualificacdo promove uma continua
vinculacdo entre norma e valor e, portanto, uma
permanente aproximacao entre Direito e Moral.

A nocao jusnaturalista advém da concepcdo de que os seres
humanos tém direitos inaliendveis e irrevogaveis, cuja incorporagao
independe de qualquer legislacdo. Ainda de acordo com Celso Lafer,
as notas anteriormente destacadas conferem ao direito natural uma
preeminéncia em relacdo ao direito positivo. O primeiro, por seus
proprios principios e jurisdigdo e por seu valor, porque comum a todos
e ligado a prépria origem da humanidade, representando um padrio
geral, um sistema universal e imutavel de valores®.

Assim, os direitos naturais sdo aqueles inerentes a todos os
seres humanos, independentemente da sua racga, sexo, nacionalidade,
etnia, idioma, religido ou qualquer outra condicdo, e incluem o direito a
vida e a liberdade, liberdade de opinido e expressdo, o direito ao
trabalho e a educacdo, dentre outros.

Depreende-se disso a diferenca entre os direitos naturais e os
direitos humanos ou direitos fundamentais: as suas fontes. Os direitos
naturais advém da natureza humana, enquanto os direitos humanos
nascem das leis e tratados internacionais, a exemplo da Declaracao
Universal dos Direitos Humanos, da Organizacdo das Nacdes
Unidas (ONU). Sdo as garantias reconhecidas “que podem assumir a

45 LAFER, Celso. A reconstrucéo dos direitos humanos. Um didlogo com o pensamento
de Hannah Arendt. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 36.
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forma de formas convencionais, costumes ou principios do Direito
Internacional™.

Também ndo se deve confundir com as fontes dos direitos
fundamentais, que sdo os direitos humanos positivados, a exemplo
da CRFB/1988, em seu artigo 5°¥. Sdo distin¢des importantes, porque
o direito positivo pode considerar como direitos fundamentais ou
direitos humanos aquilo que ndo sdo direitos naturais. Se for necessario
violar os direitos naturais de outra pessoa ao ser implementado, nao
pode ser considerado um direito natural.

Ainda sobre os Direitos Humanos, em sua origem, o conceito
se alinha aos principios de liberdade, igualdade e fraternidade,
provenientes do discurso iluminista europeu disseminado por
influéncia cultural das grandes poténcias mundiais da época, mesmo
se também se tornaram polos irradiadores das desigualdades sociais,
econdmicas, étnicas e politicas enfrentadas até atualmente*.

As fontes do Direito Internacional, conforme o disposto no
art. 38%, do Estatuto da Corte Internacional de Justi¢ca (CIJ), sdo as
convencoes internacionais, os costumes internacionais e os principios

46 OLIVEIRA, Barbara Nazareth; GOMES, Carla de Marcelino; SANTOS, Rita Pascoa
dos. Os Direitos Fundamentais em Timor-Leste: Teoria e Pratica. Coimbra: Ius Gentium
Conimbrigae — Centro de Direitos Humanos da Faculdade de Direito da Universidade
de Coimbra. 2015, p. 31. Disponivel em: https://igc.fd.uc.pt/timor/pdfs/livioDFTimor_
completo.pdf. Acesso em: 9 ago. 2022.

47 CRFB - Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade
do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos
seguintes: [...] (BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988.
Brasilia: Congresso Nacional, 1988. Disponivel em: https:/www.planalto.gov.br/
ccivil_03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 12 fev. 2023).

48 ARAUJO, Bianca Siqueira de. Direitos Humanos, Multiculturalismo e Questdes
Etnico-raciais no Brasil. In: Revista Discente Planicie Cientifica v. 4, n. 1, jan/jul 2022,
p- 273. Disponivel em: https://periodicos.uff.br/planiciecientifica/article/view/51721
Acesso em: 5 fev. 2023.

49 Artigo 38

1. A Corte, cuja funcio seja decidir conforme o direito internacional as controvérsias
que sejam submetidas, devera aplicar;

2. as convencdes internacionais, sejam gerais ou particulares, que estabelecam regras
expressamente reconhecidas pelos Estados litigantes;

3. o costume internacional como prova de uma pratica geralmente aceita como direito;
4. os principios gerais do direito reconhecidos pelas nag¢des civilizadas;
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gerais do direito. Como meios auxiliares, temos a doutrina e a
jurisprudéncia, mas que nao constituem fontes em sentido técnico. A
Declaracao Internacional de Direitos Humanos, editada em 1948, pela
Organizacao das Nacdes Unidas (ONU)®, foi cunhada com o objetivo de
reparar as desigualdades e divergéncias sociais, culturais, econdmicas
e politicas.

Ao analisar detidamente tanto os direitos fundamentais, quanto
os direitos humanos, é possivel verificar que ambos partilham
semelhancas, “possuindo na sua origem os mesmos valores éticos (de
justica eigualdade), apresentando caracteristicas essenciais a natureza
humana e tendo como finalidade comum a protecdo da dignidade da
pessoa humana™!.

O sentido da universalidade dos direitos humanos consiste no
fato de que cada povo constréi os seus proprios direitos humanos,
segundo seus usos, costumes e tradicdes. Ou seja, na verdade, ndo
existem direitos humanos universais, mas um Direito universal de
cada povo produzir seus direitos humanos, com uma dnica limitagéo
de ndo violar os direitos humanos dos outros povos®.

Enquanto garantiasindividuais deliberdade, os direitos humanos
sdo valores que podem ser realizados no sistema juridico concebido

5. as decisdes judiciais e as doutrinas dos publicitdrios de maior competéncia das
diversas nacdes, como meio auxiliar para a determinacgdo das regras de direito, sem
prejuizo do disposto no Artigo 59.

6. A presente disposicéo ndo restringe a faculdade da Corte para decidir um litigio ex
aequo et bono, se convier as partes (ONU. Estatuto da Corte Internacional de Justica, de
26 de junho de 1945, da Organizacédo das Nagoes Unidas. Disponivel em: https://www.
planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1930-1949/d19841.htm. Acesso em: 12 fev. 2023).

50 ONU. Declaragdo Internacional dos Direitos Humanos, de 10 de dezembro de 19438,
da Organizacgdo das Nacdes Unidas. Adotada e proclamada pela Assembleia Geral das
NacgoOes Unidas (Resolucdo 217 A III). Disponivel em: https://www.unicef.org/brazil/
declaracao-universal-dos-direitos-humanos. Acesso em: 12 fev. 2023.

51 OLIVEIRA, Barbara Nazareth; GOMES, Carla de Marcelino; SANTOS, Rita Pascoa
dos. Os Direitos Fundamentais em Timor-Leste: Teoria e Pratica. Coimbra: Ius Gentium
Conimbrigae — Centro de Direitos Humanos da Faculdade de Direito da Universidade
de Coimbra. 2015, p. 31. Disponivel em: https://igc.fd.uc.pt/timor/pdfs/livioDFTimor_
completo.pdf. Acesso em: 9 ago. 2022.

52 SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. O renascer dos povos indigenas para o
Direito. 9% reimp. Curitiba: Jurua, 2018, p. 83-84.
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pelo Estado contemporaneo, a medida em que as constituicbes
ganharam carater normativo e impositivo, tornando-se, dessa forma,
uma universalidade.

No entanto, Panikkar explicita que, quando se questiona se o
conceito de direitos humanos é universal, a resposta é “ndo!”. O autor
revela que trés razoes atestam isso. A primeira delas é que “nenhum
conceito, comotal, é universal, cadaum sendo valido basicamente onde
foi concebido”. Assim, aceitar a expectativa de conceitos universais
suscitaria uma concepc¢ao estritamente racionalista da realidade, e
a humanidade apresenta uma pluralidade de universos de discurso.
Contudo, Panikkar exprime que aceitar a ideia de que o conceito de
direitos humanos nao é universal ndo significa, entretanto, que “ele
ndo deva se tornar universal”®.

Em segundo lugar, no amplo campo da cultura ocidental, os
proprios pressupostos utilizados para situar a nossa problemdtica
ndo sao reconhecidos universalmente. A origem da formulagdo dos
direitos humanos é bem conhecida e as fontes de divergéncia mais
importantes sao a teologia, o marxismo e a histéria. De acordo com
a visdo teoldgica, os direitos humanos devem ser lastreados em um
valor superior, transcendente e “cujo simbolo tradicional é Deus
como origem e avalizador dos direitos e deveres humanos”. Para o
marxismo, os direitos humanos sdo apenas direitos de classe porque
eles refletem os direitos de uma determinada classe e, “em muitos
casos, ndo sao mais do que suas aspiracoes”. Por fim, os histéricos
contemporaneos, entendem que os direitos humanos sdo mais um
exemplo da dominacdao “mais ou menos consciente exercida pelas
nacOes poderosas para manter seus privilégios e defender o status
quo™*.

53 PANIKKAR, Raimundo. Seria a nogéo de direitos humanos um conceito ocidental?
In: BALDI, César Augusto. Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. Rio de
Janeiro: Renovar, 2004, p. 216-220.

54 PANIKKAR, Raimundo. Seria a nogdo de direitos humanos um conceito ocidental?
In: BALDI, César Augusto. Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. Rio de
Janeiro: Renovar, 2004, p. 216-220.
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Em terceiro e dltimo lugar, Panikkar sustenta que, da perspectiva
intercultural, o problema parece exclusivamente ocidental, isto &,
0 que estd em jogo é a questdo em si e a maioria dos pressupostos
e implicacdes ndo é de questoes dadas em outras culturas. E de um
ponto de vista ndo-ocidental, o préprio problema nao é percebido
como problema, “de tal forma que a questdo nao é somente saber se
estamos ou nao de acordo com a resposta”.

Bianca Siqueira sustenta que os direitos que a ONU pretendia
resguardar ndo foram alcangados da maneira como idealizou a
Organizacao, mas posteriormente “surgiram novas leis e propostas
que visavam a garantia de direitos humanos e a pluralidade cultural,
étnica e religiosa. Um processo de buscar nas normas juridicas uma
maneira de sanar problemas de carater cultural e social”, surgidos das
divergéncias de convivéncia entre as diferentes tradi¢des, crencas,
costumes e dos povos em si*.

Da mesma forma, prossegue a autora, sdo insuficientes as
proposicoes generalizantes e subjetivas, como “consciéncia humana”,
para problemas culturalmente particulares, uma vez que cada conflito
étnico “deve ser compreendido de dentro para fora, analisando as
comunidades numa perspectiva etnografica”®.

Ressalte-se que, na doutrina do Direito Internacional, é possivel
encontrar a existéncia de uma nocdo de uma consciéncia juridica
universal a respeito do tema. Tal consciéncia é resultado do trabalho de
jusinternacionalistas que, com intuicao e sensibilidade, trabalharam
para a autoconsciéncia acerca da necessidade de respeito e protecao
dos direitos humanos. Nesse viés, iniciou-se um extenso debate a
respeito “das incoeréncias no debate sobre os direitos humanos e a

55 ARAUJO, Bianca Siqueira de. Direitos Humanos, Multiculturalismo e Questdes
Etnico-raciais no Brasil. In: Revista Discente Planicie Cientifica v. 4, n. 1, jan/jul 2022,
p- 274. Disponivel em: https://periodicos.uff.br/planiciecientifica/article/view/51721
Acesso em: 5 fev. 2023.

56 ARAUJO, Bianca Siqueira de. Direitos Humanos, Multiculturalismo e Questdes
Etnico-raciais no Brasil. In: Revista Discente Planicie Cientifica v. 4, n. 1, jan/jul 2022,
p- 274. Disponivel em: https://periodicos.uff.br/planiciecientifica/article/view/51721
Acesso em: 5 fev. 2023.
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complexidade enfrentada pelas organizacdes internacionais diante do
tema®””.

Cancado Trindade aponta que, diante das desigualdades sociais,
econdmicas e culturais, as ultimas décadas acompanharam uma
evolucdo do fendmeno da ascensdo e expansdo das organizacoes
internacionais, assim como a ampliagdo de seus poderes de
regulamentacdo. O autor explica que, de acordo com a definicao
proposta a Comissdo de Direito Internacional da ONU, em 1956,
entende-se por organizacdo internacional “uma coletividade de
Estados estabelecida por um tratado, com uma constituicdo e 6rgaos
comuns, possuindo uma personalidade distinta de seus Estados-
membros, e sendo um sujeito de Direito Internacional com capacidade
para concluir acordos™®.

Quanto a terminologia utilizada no caso dos direitos humanos,
diversas expressoOes sdo identificadas dentro da prépria CRFB/1988,
como: direitos humanos (artigo 4°, II e art. 5°, §3°), direitos e garantias
individuais (artigo 60, § 4°, IV), direitos e liberdades constitucionais
(artigo 5°, LXXI), direitos e liberdades fundamentais (art. 5°, XLI)
e direitos e garantias fundamentais (Titulo II e artigo 5° §1°). Na
doutrina, ainda é possivel identificar os termos direitos naturais,
direitos do homem, direitos publicos subjetivos, entre outros®.

Contudo, algumas dessas expressoes apresentam significados
ndo coincidentes e, por esse motivo, merecem destaque os conceitos
arrolados por Selma Regina Aragdo, ao teorizar que “anocao de direitos
do homem aponta para as relacdes juridicas concernentes ao homem

57 ARAUJO, Bianca Siqueira de. Direitos Humanos, Multiculturalismo e Questdes
Etnico-raciais no Brasil. In: Revista Discente Planicie Cientifica v. 4, n. 1, jan/jul
2022, p. 273-274. Disponivel em: https://periodicos.uff.br/planiciecientifica/article/
view/51721 Acesso em: 5 fev. 2023.

58 CANCADO TRINDADE, Ant6énio Augusto. A Formacdo do Direito Internacional
Contemporineo: Reavaliacdo Critica da Teoria Classica de suas “Fontes”, 2002, p.
39. Disponivel em: https://www.oas.org/es/sla/ddi/docs/publicaciones_digital XXIX_
curso_derecho_internacional_2002_Antonio_Augusto_Cancado_Trindade.pdf. Acesso
em: 5 fev. 2023.

59 BRASIL. Constitui¢do da Reptiblica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia: Congresso
Nacional, 1988. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/
constituicao.htm. Acesso em: 12 fev. 2023.

64 | O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Dialogo
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

enquanto ser social, direitos que nascem com a pessoa humana,
portanto subjetivos, a ela inerentes em funcdo de sua racionalidade
e que fazem parte de toda a sua existéncia”. A autora sustenta, ainda,
que “os direitos do homem tém apresentado denominagoes tais como:
direitos naturais, direitos inatos ou origindrios, direitos individuais,
direitos do homem e do cidadao, direitos fundamentais ou essenciais
do homem”®.

Internamente, a terminologia “Direitos Fundamentais” abrange
as demais utilizadas e representam “um limite material para a agdo
politica estatal, uma subordinacao direta da autodeterminacao dos
Estados a uma pauta de reciprocidades e obrigacdes mutuas que deve
orientar suas relacOes externas e internas®'”.

Cumpre esclarecer que o termo “Direitos Fundamentais” nao é
comumente utilizado no campo do Direito Internacional, que fazuso do
termo “Direitos Humanos”. Os direitos fundamentais surgiram a partir
de uma profunda necessidade de proteger o homem do poder estatal
e essa necessidade ficou mais evidenciada a partir dos dois conflitos
mundiais do século XX, que provocaram uma reflexdo existencial
na humanidade, “capaz de questionar sobre a legitimidade da agdo
nacional e sobre os conteudos inegociaveis para o estabelecimento da
paz, que culminou com a criacdo da Organizagdo das Nagoes Unidas —
ONU e com a Declaracgdo Universal dos Direitos Humanos®?”.

Na verdade, muito antes das duas grandes guerras mundiais, os
direitos fundamentais ja figuravam nas declaracdes oitocentistas de
matrizjusnaturalistaenosideaisdoiluminismo, masoreconhecimento

60 ARAGAO, Selma Regina. Direitos humanos: do mundo antigo ao Brasil de todos. 3.
ed. Rio de Janeiro: Forense, 2001, p. 2.

61 LUCAS, Doglas Cesar. Direitos Humanos e Interculturalidade um didlogo entre a
igualdade e a diferenca. (Colecéo direito, politica e cidadania) Ijui: Ed. Unijui, 2010,
p. 139.

62 LUCAS, Doglas Cesar. Direitos Humanos e Interculturalidade um didlogo entre a
igualdade e a diferenca. (Colecéo direito, politica e cidadania) Ijui: Ed. Unijui, 2010,
p- 138.
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formal e expresso inaugurou outra etapa nas relacdes internacionais,
mais particularmente com as concepcoes das constituigoes escritas®.

Tal ideia contempla apenas a concepgdo europeia-ocidental dos
direitos humanos. A concepcao de igualdade universal independe do
tempo, do lugar e dos contextos histdricos, resultado de uma profunda
transformacdo das instituicdes politicas e das concepcdes juridicas,
com o reconhecimento de direitos naturais inerentes a pessoa.

Um dos principios basilares das declaragdes de direitos
humanos e do constitucionalismo classico é que o direito a liberdade,
juntamente com o direito a igualdade, pressupde o reconhecimento
da dignidade de cada ser humano ser merecedor de igual respeito
na esfera do exercicio da sua tradigcdo e cultura, rompendo a visdo
tradicional, autoritaria e discriminatéria, como objetos de regulacio,
ao invés de sujeitos de direitos.

Nesse viés, no dizer de Roger Ralf Rios, dentre outros conteudos,
a protecao juridica que a norma constitucional protetiva da dignidade
humana proporciona é a garantia de que o sujeito sera respeitado
como um fim em si mesmo, ao invés de ser concebido como um meio
para a realizacdo de fins e de valores que lhes sdo externos e impostos
por terceiros®.

Os direitos fundamentais, além de protegerem o homem de
eventuais abusos por parte do Poder Publico, obrigam o Estado a
adotar um conjunto de medidas com vistas a melhorar as condi¢des
sociais dos cidadaos e proteger a dignidade humana, em todas as suas
dimensoes.

De acordo com Ingo Wolfgang Sarlet, os direitos fundamentais
passaram por muitas transformacgdes desde o seu reconhecimento nas

63 SILVA, Cristina da Silva. Conceitos Oitocentistas de cidadania:
liberalismo e  igualdade. Disponivel em: http://analisesocial.ics.ul.pt/
documentos/1253274146P6sFN3ey9Cp61ZR7.pdf. Acesso em: 15 ago. 2022.

64 RIOS, Roger Ralf. Liberdades publicas e homossexualidade: A liberdade de
orientacdo sexual no Direito Brasileiro e o Supremo Tribunal Federal (ADPF 132). In:
Género, Sexualidade e Direitos Humanos: Perspectivas Multidisciplinares. Editora
Initia Via, 2017, p. 45. Disponivel em: https://www.academia.edu/36658311/Género_
Sexualidade_e_Direitos_Humanos:_Perspectivas_Multidisciplinares. Acesso em: 9
fev. 2023.
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primeiras Constituicoes, tanto no que diz respeito ao seu conteudo,
quanto no que concerne a sua titularidade, eficacia e efetivacao®.

E sobremodo importante assinalar que dentro da seara da
protecao da pessoa humana, esta a garantia quanto ao pleno exercicio
de sua cultura. Estabelecido o que é necessario para caracterizar um
direito como fundamental, cumpre averiguar que direitos, dentre os
culturais, podem receber essa importante adjetivacdo. No entender
de Humberto Cunha, para que isso ocorra, devem ter os seguintes
perfis®e:

1) Estar inseridos no texto constitucional,
preferencialmente no capitulo dos direitos e garantias
fundamentais; 2) se ndo estiverem na Constituicao,
a sua existéncia deve ser tdo significativa ao ponto
de ser abracada pelos principios que informam o
conjunto de direitos fundamentais, em seu aspecto
material, dos quais sobressai-se o que sintetiza e
justifica os demais, a multimencionada dignidade
da pessoa humana.

Tal digressdo é importante porque estando o direito a cultura
garantido constitucionalmente (art. 216), é dever do Estado primar
pelo seu pleno exercicio.

Outro elo conceitual é o vinculo identitario existente com
os lugares de memoria, comum em relacdo a alguns grupos ou
comunidades, como o caso dos povos indigenas e o direito ao
reconhecimento da prépria identidade, um dos temas importantes no
discurso intercultural.

65 SARLET, Ingo Wolfgang. A eficacia dos direitos fundamentais: uma teoria geral dos
direitos fundamentais na perspectiva constitucional. 12° ed. Porto Alegre: Livraria do
Advogado, 2015, p. 45.

66 CUNHA FILHO, Francisco Humberto. Direitos Culturais como Direitos
Fundamentais no Ordenamento Juridico Brasileiro. Brasilia: Brasilia Juridica, 2000,
p. 41.
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Sob esse aspecto, a cultura alcanca todo o complexo “tradicional
de normas de conduta determinadas nao pela lei, mas pelo costume
de tais povos, pelo seu modo de existir (agir), e abrange os produtos
desta existéncia (das acoes), bem como os valores que conduzem a
este ou aquele comportamento”’.

Esta identificagdo de cultura com a ideia de povo é determinante
para alcangar o significado do conceito de cultura no texto da
Constituicdo Federal de 1988. Julio Cesar Pereira ressalta:

Partindo-se do pressuposto de que o texto, no caso
constitucional, é um todo de significacdo, observa-
se que as nocoes de “formas de expressio”, “modos
de viver” e a propria ideia de “formacdo do povo
brasileiro” acabam por abarcar as no¢ées de cultura
anteriormente delineadas: bem, conjunto de bens
(patrimdnio) e valor. E, portanto, esta a nocio
de cultura que sobressai, que orienta os fios na
tessitura do conceito na Constituicdo, uma vez que,
tendendo a universalizacéo, deixa de anular as outras
possibilidades de significagdo, incluindo-as.

Em outra dimensao, o Relatério Mundial da UNESCO, no que
diz respeito a cultura, considera haver dois significados diferentes
entre si, contudo complementares. O primeiro considera que cultura
“é a diversidade criativa plasmada nas ‘culturas’ especificas, com as
suas tradicOes e expressoes tangiveis e intangiveis tnicas”. O segundo
significado considera cultura em seu sentido “singular”, refere-se ao
instinto criativo que encontra raiz na diversidade das culturas. “Esses
dois significados, um que toma a si préprio como referente, e outro que

67 PEREIRA, Julio Cesar. O conceito de cultura na Constituicdo Federal de 1988. IV
ENECULT - Encontro de Estudos Multidisciplinares em Cultura 28 a 30 de maio de 2008
Faculdade de Comunicagdo/UFBA, Salvador-Bahia-Brasil. Disponivel em: http://cult.
ufba.br/enecult2008/14112.pdf. Acesso em: 22 fev. 2023.
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se transcende, sdo indissociaveis e constituem a chave da interagdo
frutifera de todos os povos no contexto da globalizacao”.

E importante consignar que todas as culturas possuem
contribuicdes positivas para a humanidade, “todas as culturas, a
seu modo e nas proprias circunstancias, sdo iguais, expressoes
equivalentes da maravilha da diversidade humana”®. Por outro lado,
a dificuldade em reconhecer e valorizar a diversidade intercultural
¢ uma das resultantes do colonialismo, que naturaliza as relacdes
de dominacdo e subordinacdo, com base em diferengas étnicas ou
raciais. Consequentemente, reconhece-se que as institui¢coes estatais
advém de uma norma que é eurocéntrica e intentou o apagamento da
diversidade.

Concluida a exposicdo dos conceitos relevantes a compreensao
do argumento desta tese, o capitulo seguinte apresenta o Povo Tikuna
e as principais caracteristicas da manifestagido de sua cultura.

68 UNESCO. Organizacgido das Nactes Unidas para a Educacio, a Ciéncia e a Cultura.
Investir na diversidade cultural e no didlogo intercultural. In: Relatério Mundial
da UNESCO. 2009, p. 10. Disponivel em: https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/
pf0000184755_por. Acesso em: 29 jan. 2023.

69 MACHADO, Cassiano Elek (Org). Pensar a Cultura. Série Fronteiras do Pensamento.
Porto Alegre: Arquipélago Editorial, 2013, p. 13.
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2. 0 POVO TIKUNA (MAGUTA): O MITO E O CORPO

Neste capitulo, pretende-se a realizagdo de um estudo sobre
o Povo Tikuna, com énfase aos aspectos histéricos, geograficos
e politicos da etnia. Trata-se de uma anélise a partir da origem dos
Tikuna e do seu mito de criacao, dos seus locais de habitagao, crencas
e expressoes culturais que, apesar de séculos de contato com os ndo
indigenas, conseguem manter sua identidade étnica, especialmente
por o casamento com um ndo Tikuna ndo ser comum entre eles e,
assim, perpetuam os habitos e costumes da sua cultura.

A etnia baseia seus relacionamentos conjugais em uma divisao
clanica, denominada de nacdo com penas e nacdo sem penas,
originada em representacdes mitoldgicas, segundo os ensinamentos
recebidos de Yo’i, herdi cultural desse povo, que deu a ordem para
a criacdo do Ritual da Moga Nova, segundo os Tikuna, apds a trai¢do
da moca que havia coabitado com o seu irmao, Ipi. Esses elementos
explicam o nascedouro da vedagdo aos casamentos entre pessoas do
mesmo cla, a fim de evitar os relacionamentos incestuosos.

Estudar os papeis executados nas Comunidades a partir da
concepcao dos Tikuna é importante para a compreensao da dindmica
por eles exercida durante os rituais. No mais, busca-se também estudar
sobre o mito, o rito e a ritualistica desse povo, bem como a relevancia
do corpo, sua simbologia e expressao dentro das praticas ritualisticas.

2.1. ASPECTOS HISTORICOS, GEOGRAFICOS E POLITICOS

A Regido da Triplice Fronteira, localizada no Alto Rio Solimoes e
formada por Brasil, Colombia e Peru era, originariamente, o territério
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dos Omégua (Kambeba ou Cambeba), Maioruna, Cocama, Huitoto,
Tikuna’ e outras populacdes indigenas™.

As empreitadas coloniais europeias deram inicio a muitos
sofrimentos aos povos da Amazonia. “Os colonos, ajudados pelos
degredados, gente forcada a migrar, os criminosos e mais ‘indios
aliados’ realizavam grandes mortandades, incéndios de malocas,
apresamentos etc.”’2. Muitos nativos foram despojados de suas terras,
de sua cultura, de sua vida e de sua histodria.

Varias expedicOes espanholas e portuguesas subiam e desciam
o Rio Solimdes e a atual cidade de Tabatinga era o ponto geografico
comum a estes percursos, fazendo com que a regido fosse povoada por
parte dos europeus, em uma relacdo conflituosa com os nativos.

Quanto aos Tikuna, Roberto Cardoso de Oliveira explica que a
relacdo com os colonizadores nao foi uniforme, em sentido de que
n3o alcancou todos os indigenas por igual. E que existiam os Tikuna
das terras mais altas, muitas vezes mais distantes das margens do
Solimdes, os quais permaneceram mais afastados. Por esse motivo, o
autor os classifica em duas categorias: o indio” do igarapé’™ e o indio
do rio”™. A nomenclatura diferencia os indigenas que vivem no interior
da mata, portanto mais isolados, e os que estao as margens do rio.

Segundo Marilia Facé Soares, os Tikuna (Tucuna, Tukuna,
Ticuna ou Magiita) tém uma histéria marcada pela entrada violenta de

70 Para se referir a etnia, adotei como padronizacdo escrever o nome Tikuna, com
“k”. Apesar de existirem diversas grafias na doutrina, que foram sendo alternadas
ou substituidas com o tempo, em conversa com varios indigenas, eles me disseram
que preferem a escrita com “k”, porque entendem ser a forma correta e também a
mais usual. Assim, em respeito ao ensinamento recebido, sera a utilizada em todo o
trabalho e somente aparecera com “c” quando assim constar em citagdes originais.

71 SOUZA, Alex Sandro Nascimento de. Cidades Amazodnicas na Fronteira Brasil-Peru.
Manaus: EDUA, 2015, p. 26.

72 SOUZA, Alex Sandro Nascimento de. Cidades Amazonicas na Fronteira Brasil-Peru.
Manaus: EDUA, 2015, p. 25.

73 Terminologia usada pelo autor em sua obra “O indio e o mundo dos brancos”.

74 Igarapé é um curso d’agua que se caracteriza por sua pouca profundidade e por
correr no interior da mata.

75 OLIVEIRA. Roberto Cardoso de. O indio e o mundo dos brancos. Sdo Paulo: Livraria
Pioneira Editora, 1972, p. 50.
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seringueiros, pescadores e madeireiros na Regido do Alto Solimoes e
somente durante os anos de 1990 a etnia teve o reconhecimento oficial
da maioria de suas terras.

Atualmente, eles “enfrentam o desafio de garantir sua
sustentabilidade econdémica e ambiental, bem como qualificar as
relacoes com a sociedade, mantendo viva sua riquissima cultura.
N&o por acaso, as mascaras, os desenhos e as pinturas desse povo
ganharam repercussdo internacional””.

Jimenes e Silveira relatam como os Tikuna passaram por
episoddios dificeis em sua aproximagdo com os ndo indigenas:

A histéria desse povo é permeada de momentos de
tensdo e de aproximacao com a sociedade colonial e
nacional: tropas de resgate e missionarios ibéricos,
desde o século XVII; catdlicos “progressistas”
e batistas, a partir das décadas de 1950 e 1960;
seringalistas, entre finais do século XIX até'a primeira
metade do século XX; agéncias indigenistas a servigo
do Estado brasileiro, por meio do extinto SPI (Servigo
de Protecdo aos Indios) e, a partir da década de 1970,
da Funai (Fundac3o Nacional do Indio)7.

Originariamente, o Povo Tikuna era chamado de povo Magiita,
maneira com a qual se autodenominam. Segundo os registros da
tradicdo oral, foi Yo’i, um dos principais heréis culturais, quem
“pescou” os primeiros Tikuna das aguas vermelhas do Igarapé Eware,
localizado préoximo as nascentes do igarapé Sao Jeronimo (Tonatii), a
margem esquerda do Rio Solimdes, trecho entre as atuais cidades de
Tabatinga e Sdo Paulo de Olivenca, no Amazonas.

76 SOARES, Marilia Facd. Povos Indigenas no Brasil. Disponivel em: https://pib.
socioambiental.org/pt/Povo:Ticuna. Acesso em: 2 jan. 2022.

77 JIMENES, Amilcar; SILVEIRA, Marcos César Borges da. Domesticando a cidade:
ser ticuna na Manaus contemporanea (1980-2014). In: Revista Histéria Oral, v. 18, n.
1, p. 147-167, jan./jun. 2015, p. 151. Disponivel em: https://revista.historiaoral.org.br/
index.php/rho/article/download/527/pdf/1618. Acesso em: 30 jan. 2022.
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A histéria conta que uma mulher, chamada Mapana, foi criada
juntamente com o seu marido Ngutapa e eles viviam em um lugar
sagrado, que atualmente é o Igarapé Sdo Jeronimo. Uma vez foram
cacar, discutiram e brigaram. Nesse momento, Ngutapa surrou sua
mulher e a amarrou em um pau, com bragos e pernas abertas. La, seu
6rgao genital foi picado por cabas (marimbondos) e formigas. Como
sentiu muita dor, foi socorrida por um passaro chamado canci, que
lhe sugeriu vinganca’.

Assim, o pédssaro lhe entregou uma casa de cabas e disse para
ela aguardar o marido escondida e, quando Ngutapa chegou, Mapana
jogou a casa de cabas nele, acertando-lhes os dois joelhos, fazendo-o
cair. Devido a dor, teve que se arrastar para sua casa e chorou por
varios dias, porque seus joelhos incharam. Do inchago, nasceram dois
casais de filhos. Do joelho direito sairam Yo’i e sua irma Mowatcha e,
do joelho esquerdo, nasceram Ipi (o heréi que pescou os nédo Tikuna)
e sua irma Aictina”.

Estes eram os Magiita, que literalmente significa “conjunto de
pessoas pescadas com vara”; do verbo magii, “pescar com vara” e do
indicativo de coletivo ta, os quais passaram a habitar as cercanias da
casa de Yo'i, na montanha chamada Taiwegiine. Do Eware, os Tikuna
se deslocaram para habitar o territério que hoje é parte do Brasil, do
Peru e da Colombia®.

Ja o termo “Tikuna” teve origem no idioma Tupi e significa “nariz
preto”, em referéncia ao costume dessa etnia em pintar o rosto com

78 MACIEL, Benedito do Espirito Santo Pena. O que a rotina de uma mulher Tikuna
revela sobre politica e resisténcia. In: Amazonia Latitude. A Revista das Humanidades
Ambientais. 27/10/2020, p. 7. Disponivel em: https:/www.amazonialatitude.
com/2020/10/27/o-que-a-rotina-de-uma-mulher-tikuna-revela-sobre-politica-e-
resistencia/. Acesso em: 5 ago. 2022.

79 MACIEL, Benedito do Espirito Santo Pena. O que a rotina de uma mulher Tikuna
revela sobre politica e resisténcia. In: Amazonia Latitude. A Revista das Humanidades
Ambientais. 27/10/2020, p. 7. Disponivel em: https:/www.amazonialatitude.
com/2020/10/27/o-que-a-rotina-de-uma-mulher-tikuna-revela-sobre-politica-e-
resistencia/. Acesso em: 5 ago. 2022
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socioambiental.org/pt/Povo:Ticuna. Acesso em: 2 jan. 2022.
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tinta de jenipapo para indicar o pertencimento aos determinados
clas®.

A primeira referéncia aos Tikuna na histéria da Regido
Amazodnica remonta ao periodo de 1637 a 1639 (meados do Século
XVII), por Cristébal de Acuiia, escrivdo da expedicdo de Pedro Teixeira,
que os chamou de “Tocunas”. Acufia descreve essa etnia como inimiga
dos Omagua, atualmente chamados de Kambeba, povo que habitava a
margem esquerda do Rio Solimodes e que sacrificava e escravizava os
Tikuna?®?.

Atualmente, habitam a regido geografica do Rio Amazonas/
Solimdes, da triplice fronteira mencionada, em uma extensdo
aproximada de 600 km®. Representam o mais numeroso povo indigena
da Amazodnia brasileira, abrangendo mais de 53 mil pessoas®.

Destes, 39.349%vivem nasmaisde 20 Terras Indigenasdistribuidas
em seis municipios da regido do alto Rio Solimoes: Tabatinga,
Benjamim Constant, Sdo Paulo de Olivenca, Amaturd, Santo Anténio
do I¢é e Tonantins. Na Colombia, sdo cerca de 8.000 individuos, que
habitam o Departamento do Amazonas, nos municipios de Leticia e
Puerto Narifio. No Peru, chegam a quase 7.000* e ocupam a regido do
Departamento de Loreto.

Ao todo, a populagdo Tikuna nestes trés paises se aproxima dos
70 mil individuos® e esta distribuida ao longo da bacia do Rio Solimdes,
no estado do Amazonas, mas como mencionado anteriormente, tem

81 PAGANO, Luiz. Para Proteger precisa amar... para amar precisa conhecer...
Povos Indigenas Brasileiros. Disponivel em: https://indigenasbrasileiros.blogspot.
com/2016/01/ticuna.html?m=0. Acesso em: 10 jan. 2023.
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EDUA, 2014, p. 17.
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em: 2 jan. 2021.
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maior concentracdo no curso do chamado alto deste rio, apesar de
também ter forte presenca em outras cidades amazonicas e do Brasil.

No inicio dos anos 90, quando se deu inicio a demarcacgio das
terras indigenas brasileiras, houve um aumento da populagdo e uma
interacao crescente com a sociedade envolvente, sempre marcada por
conflitos e relacoes de poder desiguais. “A demanda crescente dos
Tikuna as politicas publicas de Estado, notadamente satude, educacdo
e beneficios sociais, que deveriam ser politicas diferenciadas e nem
sempre o sdo, também é um desdobramento desse processo”.

Uma das caracteristicas da lingua Tikuna (ou da lingua dos povos
Tikuna) é seu carater tonal, ou seja, uma mesma palavra pode assumir
diferentes significados, a depender da entonacdo da pronuncia de
suas silabas®. Comumente, a lingua Tikuna é classificada como uma
lingua isolada. Entretanto, ela pode estar relacionada com a extinta
lingua Yuri®. Ao mesmo tempo, de acordo com Frei Fidelis de Alviano,
a lingua Tikuna “é considerada pelos americanistas como um dialeto
da familia linguistica Arauak, ou Aravaco®”.

Amplamente usada em uma extensa drea e por NuUMerosos
falantes, nas aldeias localizadas no Brasil, seu uso intensivo nao
chega a ser ameacado pela proximidade das cidades ou mesmo pela
convivéncia com pessoas que utilizam outros idiomas no interior da
prépria 4rea Tikuna. E que nas aldeias esses “outros falantes” sdo

(Online) 8 (1): 90-117, 2016, p. 98. Disponivel em: https://periodicos.ufpa.br/index.
php/amazonica/article/view/4726. Acesso em: 11 fev. 2022.
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minoria, acabam por se submeter a realidade local e ndo representam
grande ameaca do ponto de vista linguistico®’.

A despeito de muitos aprenderem também a lingua portuguesa,
em seu cotidiano falam em sua prépria lingua e a valorizam como um
importante simbolo de sua identidade étnica. Todos os indigenas a
aprendem desde a infancia em suas comunidades e os outros idiomas,
em nosso caso o portugués, sdo introduzidos em momento posterior e
fazem uso apenas quando necessario.

Manuela Carneiro da Cunha afirma que a lingua de um povo é
um elemento muito elucidativo, porque “é um sistema simbdlico que
organiza sua percep¢ao do mundo, e é também um diferenciador por
exceléncia®”.

Registre-se, da mesma forma, que apesar de séculos de contato
com os nao indigenas, os Tikuna conseguem manter sua identidade
étnica porque o casamento com um nao Tikuna é raro, na verdade
até desaconselhado, e aprendem que devem proceder dessa forma,
de modo a garantir a manutenc¢io dos seus habitos e da sua cultura®.
Neste sentido, o proprio uso da lingua Tikuna entre eles cria obstaculos
a unido com alguém que ndo pertence a mesma etnia.

Uma frase de Santo Cruz, membro do Conselho Geral da Tribo
Tikuna (CGTT), traduz o orgulho desse povo: “Os Tikuna ndo sdo uma
histdria que foi contada, eles estdo vivos, construindo a sua histéria,
eles estdo aquil®”.

Politicamente, os Tikuna exigem que o chefe seja um generoso
provedor, por isso deve ser um bom cagador e tem a responsabilidade

91 SOARES, Marilia Fac6. Povos Indigenas no Brasil. Disponivel em: https://pib.
socioambiental.org/pt/Povo:Ticuna Acesso em: 2 jan. 2022.
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de resolver as brigas, representar a comunidade em reunioes politicas
e providenciar documentos para os moradores da aldeia®.

Antigamente, era comum que os lideres de grupos locais fossem
oschefesdasfamiliasgrandes, assim considerados porterem facilidade
para tratar com outros indigenas®. Na atualidade, os tuxauas exercem
a funcao de porta-vozes do grupo. As Associacdes Tikuna lutam por
educacdo, saude, beneficios sociais e melhor infraestrutura para os
moradores das comunidades.

Ha uma tendéncia atual das comunidades de elegerem jovens
caciques, em torno de seus 30 anos, ou até mais novos. Em 2019,
conheci o jovem Sildonei que, nessa faixa etdria, era o cacique
de Umariacu II, uma comunidade com mais de 7.000 indigenas,
localizada na cidade de Tabatinga, na Regido do Alto Rio Solimdes, no
Amazonas. Sildonei estudava na Universidade do Estado do Amazonas
(UEA) e é funcionario publico, concursado da Prefeitura Municipal de
Tabatinga/AM.

E possivel afirmar que a politica interna das Comunidades
Tikuna estda em transformacao, de modo a permitir que as mulheres
participem mais ativamente das disputas pela lideranga. Como
exemplo, testemunheiaeleicao, em 2020, de Trindade e Clauvina, como
cacica e vice-cacica da Comunidade de Umariagu II, respectivamente.
Entretanto, no ano seguinte, as mulheres sofreram impeachment e
foram substituidas por outros indigenas homens®, até a convocagio
de novas eleicbes, quando reassumiu Sildonei.

Outras Aldeias da regido do Alto Rio Solimdes ja estdo
experimentando essa “novidade”, como Campo Alegre, em Benjamin
Constant/AM, que elegeu Luciana Custédio como cacica, também em
2020. Outro exemplo a ser citado é o de Mislene Merchacuna Martins

95 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moga Nova Ritual de iniciagido
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 239-241.

96 PHILLIPS, David J. Indigenas do Brasil. Tikuna - Magiita. Disponivel em: https://
antropos.org.uk/274-tikuna/. Acesso em: 13 fev. 2022.
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qualquer resposta, o que respeitei.
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Mendes, mulher Tikuna e jovem lideranca, concursada desde 2010
como agente indigenista e que, nessa condicao, ja foi Coordenadora
Regional da FUNAI, no Alto Solimdes.

Tais acontecimentos remetem as transformacodes culturais e
politicas em curso. Ibarra e Souza mencionam que, ha cerca de duas
décadas, as mulheres Tikuna passaram a incursionar no campo politico
interétnico do Trapézio Amazonico (Regido da Triplice Fronteira Brasil
- Colombia - Peru). As autoras citam, ainda, que®®

As reflexdes feministas dos povos indigenas elaboram
estratégias comunitdrias voltadas para melhorar as
condicOes de vida das mulheres. Contudo, essas
dindmicas néo poderiam existir fora da conotagio
dos anseios coletivos dos seus povos. Assim, as
andlises das narrativas das mulheres indigenas
Ticuna nas perspectivas feministas contribuem para
equaciona-las como construtos que também remetem
a subordinacdo feminina, muitas vezes naturalizada
ou apagada no campo politico interétnico.

A busca por uma participacao equitativa das mulheres Tikuna
dentro das aldeias vem crescendo e algumas exercem papéis
importantes de lideranca, participando das reunides e demais
eventos que antes eram restritos aos homens. O que propicia meios
para o fortalecimento dos movimentos femininos nessas ocasides
em que sao discutidos os principais problemas enfrentados em suas
comunidades e possibilitam demandar acoes concretas para a solugdo
dos problemas enfrentados, principalmente no que diz respeito as
relacoes de género.

Denota-se o fato de a realizacdo do Ritual da Moca Nova, objeto
central da pesquisa aqui desenvolvida, ndo ser pauta de discussdes

98 IBARRA, Elizabeth Del Socorro Ruano; SOUZA, Liliana Vignoli de Salvo. Mulheres
Ticuna: Género e politica na Amazonia. In: Amazonica, Revista de Antropologia.
(Online) 8 (1): 90-117, 2016, p. 97-98. Disponivel em: https://periodicos.ufpa.br/index.
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relacionadas a tais aspectos, o que corrobora a perspectiva desta tese
a respeito da defesa de sua realizagdo, a ser exposta de maneira mais
aprofundada com os préximos capitulos.

Ibarra e Souza destacam que a partir do final da década de 1990,
no contexto das relacoes interétnicas complexas, as indigenas Tikuna
comegaram a conquistar espacos de poder e essas mudancas nado
foram sem conflitos®.

Se antigamente jovens e mulheres ndo tinham espaco no
cenario politico das aldeias, na atualidade esses lugares vao sendo
conquistados e abrem oportunidade para novos sujeitos atuarem em
suas comunidades ou fora delas, dando visibilidade a causa indigena,
compartilhando e disputando espagos com legitimidade e prestigio.

Algumas mulheres tém se destacado, além da anteriormente
citada Mislene Mendes, é importante relatar o trabalho de Djuena
Tikuna e We'e’'na Tikuna, no campo relacionado a divulgacdo das suas
atividades artisticas, dando énfase a causa do seu povo.

Djuena, nascida em Umariagu, é cantora e a primeira
jornalista indigena Tikuna formada no Amazonas. Ganhou grande
reconhecimento a partir de 2017, ao protagonizar um espetaculo
musical no Teatro Amazonas, em homenagem aos 121 anos do local.
Suas composi¢Oes sdo todas em lingua Tikuna'®.

We'e'na Tikuna, também oriunda de Umariacu, é formada
em Artes Plésticas e tem conquistado diversos prémios, como o de
“Melhor artista plastica indigena do Brasil”. Além disso, doze de suas
obras fazem parte do acervo permanente de exposicio no Museu
Histérico de Manaus'®.
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Tais mulheres sdo exemplos de liderangas que sairam das suas
comunidades, mas que agregam visibilidade ao Povo Tikuna a partir
das suas formas de expressdo artistica, ndo apenas em territdrio
nacional, mas em outras partes do mundo.

2.2. AORGANIZACAO SOCIAL: OS GRUPOS
CLANICOS E A PROIBIGAO DO INCESTO

Os Tikuna sdao organizados em grupos clanicos identificados
com nomes de animais, especialmente aves, ou plantas. De acordo
com Edson Matarezio, “a origem dos clds'® segue a mesma légica da
diferenciacdo entre os povos de cor de pele diferente, animais de caca
e predadores”.

O tom de pele distinto foi originado das diferentes iscas usadas
para “pescar” os Tikuna do Igarapé Eware. O tipo de isca utilizada
influenciou porque, para esse povo, é o paladar que diferencia as
pessoas pertencentes aos diversos clas'®.

Artemis Soares explica que esses indigenas se referem aos grupos
de clds como nacgdes, o que denota, segundo a autora, a concepcao que
eles dao aos clas e a suaimportancia para o sistema social tribal'™. Essa
nocao é bem explicada por dois importantes antropélogos brasileiros
e estudiosos da etnia hd mais de cinquenta anos, Roberto Cardoso de
Oliveira e Jodao Pacheco de Oliveira Filho'%,

102 Cla pode ser compreendido como um grupo de pessoas unidas por um parentesco
e linhagem e definido pela descendéncia de um ancestral comum.

103 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 217-218.

104 SOARES, Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 19.

105 Com relacdo aos clds, segundo Jodo Pacheco de Oliveira Filho, “Na lingua
portuguesa os Ticuna se referem a esses grupos como nacdes”. (OLIVEIRA FILHO.
Jodo Pacheco de. “O nosso governo”. Os ticuna e o regime tutelar. Sdo Paulo: Editora
Marco Zero, 1988, p. 89). Ja para Roberto Cardoso de Oliveira, a concepcio de nacdo
“demonstra a consciéncia que eles tém do cla como unidade significativa no sistema
social tribal” (OLIVEIRA. Roberto Cardoso de. O indio e o mundo dos brancos. Sdo
Paulo: Livraria Pioneira Editora, 1972, p. 65).

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 81
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

Eles denominam essa divisao clanica em nacao com penas e
nacao sem penas e, dentro de tais nacdes, existem os varios clas, que
sdo representacdes mitoldgicas, no total existem cerca de vinte delas,
em que se subdividem os Tikuna.

Decerto, ao que parece, houve uma apropriacdo do termo
“nacdo” apds o contato com os nao indigenas, a ponto de difundir o
seu uso entre os Tikuna para designar uma categoria interna de sua
organizacao social. Inclusive, é a forma de tratamento que eles usam
no cotidiano para indicar um indigena de outro cla, simplesmente
dizem que a pessoa pertence a determinada nacao.

A institucionalizagdo do termo nagdo como classificatério para
essa divisao é explicada no mito de criacdo, estabelecida pelos irmaos
Yo’i e Ipi, herdis culturais da etnia, ao criarem o género humano e
as atribuirem, gerando, a partir de entdo, dois principais grupos
classificatérios que orientam a cosmologia Tikuna para servir de
orientacdo as regras do casamento e evitar a unido entre os parentes.

Neste caso dos Tikuna, pode-se afirmar que a identidade
nacional é uma identidade imaginada. E importante refletir a respeito
do conceito de identidade nacional a partir da representagdo cultural
existente, porque ela ndo é inata, mas a partir da transmissao de
simbolos de forma intergeracional, torna-se parte de uma nagao.

Trata-se de narrativas moldadas pela forca das inter-
relacoes sociais que comportam, no seu interior, elementos de
coesdo, resisténcia, consonancia e dissonancia'®. Neste sentido,
o pertencimento, como corrobora Bhabha, é um conjunto de
representacoes caracteristicas da cultura deste povo, que permite
reconhecé-lo, diferencia-lo dos demais.

Neste sentido, o autor propde uma nova forma de construgdo
cultural, de pensar a nacdo como “estratégias complexas de
identificacdo cultural e de interpelagdo discursiva que funcionam em
nome ‘do povo’ ou da ‘nagdo’ e os tornam sujeitos imanentes e objetos

106 BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2005, p. 261.
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de uma série de narrativas sociais e literarias'’””, privilegiando as suas
relacoes, os seus conflitos sociais, as suas minorias e 0s seus grupos
excluidos.

O autor também discorre sobre o conceito de diferenca cultural,
preferindo a utilizagdo desse termo para o tratamento daquelas
questoes ligadas a cultura. Segundo afirma, a diferenca cultural “nos
confronta com uma disposicao de saber ou com uma distribuicdo de
praticas que existem lado a lado”, e representa melhor a promocgao
para legitimar determinadas culturas em relagdo a outras'®.

Para os Tikuna, o pertencimento a determinada nagdo se
desenvolve conforme a transmissdo desse discurso de significaces
se realiza e se atualiza as novas geracdes, e de como estas atribuem
significados a ele. Eles estdo organizados socialmente baseados em
grupos clanicos patrilineares e em metades exogamicas, identificadas
com os elementos da natureza, metade com nome de passaros (nagao
com penas) e outra metade com nome de outros animais e de plantas
(nagdo sem penas). A divisdo em metades é a base da sua organizacao
social'®.

Para ser reconhecido como um Tikuna, é preciso pertencer aum
cla ou a uma nacdo, do contrario, ndo é um Tikuna, cuja sociedade se
fundamenta na descendéncia unilinear, agnatica, ou seja, reconhece-
sealinhagem paterna, comtécnica de recrutamento por descendéncia,
pertencendo os filhos ao cla do pai'’’. A concepcao dos clds evoca um
aspecto sensivel da pessoa pertencente a ele. Os clds existem uns em
relacdo aos outros e o nome pessoal é o elo que vincula um individuo
ao seu cla'.

107 BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2005, p. 229.

108 BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2005, p.
261-263.

109 SOARES, Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 19.

110 OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. O indio e o mundo dos brancos. Sdo Paulo:
Livraria Pioneira Editora, 1972, p. 65-66.

111 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 218.
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Segundo Artemis Soares, a heterogeneidade das metades
clanicas, com péassaros de um lado e do outro elementos da natureza
e outros animais, justifica-se pelo fato de os Tikuna acreditarem que
as arvores possuem espiritos que a noite abandonam a forma vegetal
e saem a vaguear pela floresta, transformados em animais. Segundo a
autora, “é por essa razao que ha nacdes com nome de animais e que
pertencem a metade que recebe nome de vegetais”'2.

Durante mais de cinco anos, frequentei a Comunidade de
Umariacu II e, outro detalhe relevante é que, nessa convivéncia
com os Tikuna, entendi que eles fazem a distingdo dessas metades
os classificando conforme explicado alhures, aos que pertencem
as nacgdes com penas ou as nagoes sem penas. A divisao clanica em
nacdes nao cria qualquer hierarquia entre eles. Na verdade, “a nacdo
¢ a identidade do Tikuna. Um Tikuna se refere a outro Tikuna pela
nacao”, essa é a forma de identificacdo usada pela etnia's.

Nimuendaju citou, quando esteve entre eles, que “a tribu Tukuna
é composta de 19 (ou mais?) ‘ked’ (clans parentelas), cada um por sua
vez composto de grande numero de familias. Estes ked sdo divididos
em dois partidos (phratrias) estrictamente exogamicas”''*. Os Tikuna
usam a descendéncia para atribuir ao individuo o status clanico e,
consequentemente, o de membro da comunidade.

Foi Yo'i, o heréi cultural dos Tikuna, quem criou e organizou
os clas, com o intuito de classificar a etnia em categorias sociais
modeladoras da ordem tribal. Um dos mitos classificados por
Nimuendaju relata que os irméos gémeos Yo 'i e Ipi, ap6s apanharem
grande niumero de pessoas, confundiram-nas, sem distin¢ao'®. Entdo
Yo’i ordenou que cozinhassem um jacuraru, uma espécie de lagarto

112 SOARES, Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 19.

113 SOARES, Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 21.

114 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Antropologia n° 7. Boletim do Museu do
Indio. Rio de Janeiro, 1977, p. 25.

115 OLIVEIRA. Roberto Cardoso de. O indio e o mundo dos brancos. Sdo Paulo:
Livraria Pioneira Editora, 1972, p. 71.
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grande, e os obrigou a provarem o caldo, fazendo com que cada um
soubesse a que cla pertencia, mandando que os membros dos dois
grupos casassem entre si''.

A origem dos clas é contada de forma mitolégica, conforme
narrado por Jean-Pierre Goulard, ao afirmar que “naquele tempo
as pessoas nao tinham sabor”V. O mito de criacdo dos Magiita é
responsavel pela divisdo clanica.

Sobre este aspecto, de acordo com Mary Midgley, é importante
ressaltar que “mitos ndo sdo mentiras; e também ndo sdo histdrias
neutras. S3o modelos imaginativos, redes de simbolos poderosos que
sugerem maneiras particulares de interpretarmos o mundo, moldando
o seu significado™®.

O simbolismo é parte integrante da estrutura das culturas. Aideia
de que a divisdo dos Tikuna em clas tem origem no caldo distribuido
por Yo’i é compartilhada por varios autores, que reproduzem as varias
histdrias contadas nessas comunidades indigenas.

Em complemento, Edson Matarezio reforca que “a génese
clanica parte de um unico caldo, um unico alimento, mas cujo sabor
é sentido de forma diferente, de acordo com o cla a qual a pessoa
pertence”. E que, segundo o autor, a partir do momento em que Yo’i
obrigou as pessoas, que nao tinham sabor, a provarem o caldo, elas
passaram a ter sabor, com paladares distintos, passando a pertencer a
clas distintos, e obedecem a uma regra de casamento'¥.

E possivelidentificar, nessa divisdo em clds ou emnacdes, como os
Tikuna preferem, duasimportancias: a primeiraé atribuiridentificacao
étnica aos seus componentes, fator indispenséavel a perfeita integragdo
na ordem comunitaria. De acordo com Artemis Soares, “esse sistema

116 OLIVEIRA. Roberto Cardoso de. O indio e o mundo dos brancos. Sao Paulo:
Livraria Pioneira Editora, 1972, p. 71.

117 GOULARD, Jean-Pierre. Entre mortales e Inmortales - El Ser segtin los Ticuna de
la Amazonia. CAAP. CNRS-MAEE-IFEA, Lima, s/d, p. 411.

118 MIDGLEY, Mary. A presenca dos mitos em nossas vidas. Trad. Alzira Allegro. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2014, p. 21.

119 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 218-219.
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de clas, além de fornecer um método de identificacdo interétnica ou
intertribal, permite também a identificacdo intratribal”. Ou seja, basta
enunciar o nome do individuo, que é possivel reconhecer um parente
ou um patricio'®.

A segunda importancia dessa divisdo clanica em nagdes é a
regulacdo do casamento e da proibi¢ao de contrair matrimoénio ndo
apenas dentro do mesmo cla, mas também dentro da mesma metade a
qual ele pertence. Assim, as subdivisoes clanicas (terra, agua e ar) sdo
igualmente respeitadas.

Segundo Nimuendaju, o casamento precisa ser exogdmico, exige-
se que o indigena case com uma moga de outro grupo clanico. A unido
entre tio e sobrinha e entre primos era comum, assim como admitida
a poligamia com as irmas. Contudo, o padrdo atual é a monogamia
e o casamento misto. Caso ocorra de um Tikuna casar com alguém
de outra etnia ou com um nao indigena, passa a nio ter cld. O autor
também afirmou que o divorcio ndo era comum?'..

Portanto, para os Tikuna é permitido casar apenas com os
membros de metades diferentes e de clis diferentes'?. E a regra da
etnia, independentemente do pais em que vivem seus indigenas.
Neste mesmo sentido'*:

A organizagdo clanica destes povos tem atualmente a
funcdo principal de regular as trocas matrimoniais e
cerimoniais ao nivel intra-étnico, embora no passado

120 SOARES. Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 20.

121 NIMUENDA]JU, Curt. The Tukuna. American Archeology. Berkeley & Los Angeles
University of California Press. 1952, p. 64. Disponivel em: http://etnolinguistica.wdfiles.
com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_tukuna.pdf
Acesso em: 22 abr. 2022.

122 OLIVEIRA FILHO. Jodo Pacheco de. “O nosso governo”. Os ticuna e o regime
tutelar. Sdo Paulo: Editora Marco Zero, 1988, p. 116.

123 GOULARD, Jean-Pierre. Guia Etnogréfica de la Alta Amazonia. Los Ticunas.
Volumen I. SANTOS, Fernando & BARCLAY, Frederica (Ed). E-book. Quito: Flacso,
1994, p. 14.

86 | O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Dialogo
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

pareca que em alguns casos também tivessem fungoes
mais especificamente politicas (tradugdo nossa)*.

Durante todos os momentos em que estive com os Tikuna, nas
varias comunidades em que convivi ou visitei, dentre elas Umariagu
I, Umariacu II, Filadélfia e Bom Caminho, nunca percebi qualquer
problema de relacionamento social entre as nagdes. Todos exercem
inclusive cooperacdo em atividades agricolas e as aliangas politicas
visam reforcar as potencialidades e as obrigagdes de parentesco.
Quando realizam os rituais tradicionais da etnia, percebe-se que o
vinculo clanico possui uma significagdo afetiva. Eles usam as pinturas
faciais caracteristicas de cada nagdo, bem como os estandartes, para
diferenciar a qual pertencem.

Na sociedade Tikuna, a l6gica do sistema que informa as agoes e
o comportamento indigena em suas relacoes sociais, particularmente
no que se refere aquelas entre homens e mulheres, estd relacionada
com o modo como os sujeitos percebem e organizam o seu universo
cultural. As diferencas centrais entre os géneros servem como baliza
para determinar as posicdes ocupadas por eles no contexto social em
que atuam'®.

Artemis Soares cita que, em outros tempos, essa importancia
social do vinculo clanico era diferente, permanecendo cada nagédo
agrupada em uma maloca, como uma espécie de controle do territdrio,
e apresentava uma unidade politica independente e soberana'®.

Outro detalhe relevante da importancia dos clas é a
interdependéncia existente entre eles. Edson Matarezio cita que, “no

124 Trecho em lingua original: “La organizacion cldnica de estos pueblos tiene actualmente
por principal funcion regular los intercambios matrimoniales y ceremoniales a nivel
intraétnico, aunque en el pasado parece que en algunos casos también tuvieron funciones
mds especificamente politicas”.

125 TORRES, Iraildes Caldas. A visibilidade do trabalho das mulheres ticunas da
Amazonia. In: Rev. Estud. Fem. vol. 15, n° 2, Florianépolis, May/Aug. 2007. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/ref/a/59kfCyyvx3HX6Pp6VSrHggce/?lang=pt. Acesso em:
30 jan. 2022.

126 SOARES, Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 21.
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casoTicuna, quandolevamosem contaarelacdodosrituaisdeiniciacdo
feminina, as chamadas Festa de Moca Nova, com a organizagao social,
podemos notar que hd uma interdependéncia ritual entre os clas”?.

Contudo, nao significa que uma determinada comunidade é
habitada por pessoas de variados clds. O autor cita ainda que, de
alguma forma, Roberto Cardoso de Oliveira tem razdo, ao afirmar que
héd uma forte tendéncia de as comunidades Tikuna “possuirem um par
de clds dominantes numérica e politicamente, que trocam conjuges
majoritariamente entre si”.

De fato, Matarezio afirma que, em sua pesquisa de campo, pode
confirmar uma tendéncia de intercasamentos exclusivos entre pares
de clas. O que pode indicar que as unidades trocadoras de conjuges
no sistema de parentesco Tikuna, apesar de operar com metades, sdo
alguns pares de clas identificaveis'®.

Quando da realizacao das Festas da Moca Nova, outras
comunidades sdo convidadas e participam ativamente, a exemplo
de um dos rituais a que assisti, quando os mascarados eram de uma
comunidade colombiana, o que contribui para uma maior diversidade
de clas presentes durante a sua realizacao.

Em sintese e conforme exposto, sendo a divisao em nacoes
essencial a regulagdo do casamento, ela cumpre o mesmo papel quanto
a organizacao social e politica. Os membros de uma metade devem
se casar com pessoas da outra metade (oposta) e os filhos herdam o
cla do pai. O desrespeito a exogamia, se cometido casualmente, pode
ser punido com censura publica, sem que haja exclusao definitiva dos
individuos das atividades sociais.

Tal casualidade pode ocorrer, por exemplo, quando um dos
indigenas mente em relacdo ao cla ao qual pertence. Edson Matarezio

127 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moga Nova: ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Tese (Doutorado em Antropologia Social) - Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sado Paulo, Sdo Paulo, 2015, p.
60.

128 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Fragmentos de uma rede imensa - o sistema
de clds e metades dos Ticuna. Vi reunido de Antropologia da Ciéncia e da Tecnologia.
Instituto de Estudos Brasileiros, USP - 16 a 19 de maio de 2017, p. 82-92.
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escreveu que, enquanto estava em campo, conheceu uma moca que
sofreu forte rejeicdo porque a comunidade soube que ela estava casada
com um rapaz do mesmo cla.

Segundo a narrativa, a mocga afirmou que foi enganada pelo
marido, que disse pertencer a uma nagdo com pena, sem sé-lo, e
quando sua mae ficou sabendo, foi busca-la a forca em outra cidade,
onde morava com o esposo e o filho. Desde entdo, o rapaz nunca mais
viu a crianga e sequer pode se aproximar deles.

O fato é considerado uma grave transgressao, ndo admitida pelos
Tikuna, porque diz respeito ao sobrenatural, “os bichos (ngo’o) podem
pegar”®. As ligacOes incestuosas sdo condenadas e causam horror e
repugnancia entre os parentes e, em alguns casos, podem resultar em
tragédia de sangue, com acusacgOes publicas e até mortes violentas,
vistas como restauradoras do estado de normalidade, entre eles.

O incesto clanico, ou de metade, esta entre os trés crimes que
envergonham os Tikuna e, segundo eles, sao passiveis de punicdo
sobrenatural. Os outros dois sdo o infanticidio e a morte por
feiticaria. Pela tradigdo Tikuna, se uma crianca é gerada em uma
relacdo incestuosa, a mae pode mata-la e enterra-la viva, entretanto
esse ato sera punido por uma das criaturas imortais dos Tikuna, que
condenara uma parte da alma da mie.

Segundo Oliveira Filho, tradicionalmente, o infanticidio esta
relacionado a infracdo das regras de casamento e se de uma unio
incestuosa ou irregular nascer um filho, a méae pode praticar o crime,
enterrando vivo o recém-nascido ou forcar um aborto'®.

Mas essa morte sera punida por Ta’e, a deusa Tikuna, e quando
a mae morrer, subird ao mundo superior com o cadaver da crianca
atravessado em sua boca, como uma condenada. A tradicdo é

129 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 252.

130 OLIVEIRA FILHO. Jo#Zo Pacheco de. “O nosso governo”. Os ticuna e o regime
tutelar. Sdo Paulo: Editora Marco Zero, 1988, p. 143.
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repassada de mae para filha, porque ela jamais quer que isso ocorra
com sua parentela e com sua familia®®.

Os Tikuna usam o termo Yamaci para definir a relagdo incestuosa,
cujo significado, segundo Nimuendaju, é “carne confusa”, Ya, de
encruzado (usado para explicar a fita de madeira emaranhada com
cipo ou liana, espécie de cipé também) e maci, que significa carne'®.

Por todos esses motivos, o incesto é considerado algo escandaloso
entre os Tikuna e estd sujeito a sangOes severas, especialmente a
respeito das relagOes, das posi¢coes de género e da conformagio dos
casamentos, porque casar dentro da propria metade é muito grave.
Como sustenta Edson Matarezio, o casamento errado ou Womatchi é a
mistura de sangue'®.

Por esse motivo é que a mulher deve se casar com o primo certo,
chamado pelos Tikuna de tchorti ngii’ti (primo certo), porque assim sdao
evitadas as unides incestuosas, moralmente negativadas e traduzidas
como violacdes, devido a “interagdo de corpos feitos com substancias
similares, fruto da junc¢ido de nacdes com atributos semelhantes”'*.

E que casar errado provoca desgosto as entidades sobrenaturais,
os N’go e a Ta’e, entidades responsaveis por controlar quem passara,
apos a morte, a habitar o lugar do cosmos onde estdo os ancestrais,

131 MACIEL, Benedito do Espirito Santo Pena. O que a rotina de uma mulher
Tikuna revela sobre politica e resisténcia. In: Amazonia Latitude. A Revista das
Humanidades Ambientais. 27/10/2020. Disponivel em: https://www.amazonialatitude.
com/2020/10/27/o-que-a-rotina-de-uma-mulher-tikuna-revela-sobre-politica-e-
resistencia/. Acesso em: 5 ago. 2022.

132 NIMUENDA]JU, Curt. The Tukuna. American Archeology. Berkeley & Los Angeles
University of California Press. 1952, p. 61. Disponivel em: http://etnolinguistica.wdfiles.
com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_tukuna.pdf.
Acesso em: 22 abr. 2022.

133 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moga Nova: ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Tese (Doutorado em Antropologia Social) - Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2015, p.
249-250.

134 ROSA, Patricia Carvalho. Romance de primas com primas e o problema dos afetos:
parentesco e micropolitica de relacionamento entre interlocutores tikuna, sudoeste
amazoOnico. Cadernos Pagu, p. 77-85, 2013, p. 82. Disponivel em: https://www.scielo.
br/j/cpa/a/sJvZP5Y9]n3hD4hkxDSpG9F/?lang=pt&format=pdf. Acesso em: 11 dez.
2022.
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recuperando a condicdo de imortal, posicao a ser exercida somente se
a pessoa Tikuna nao cometeu Wamachi'®.

Maurice Bouisson afirma que o totemismo'*® é caracterizado
“pela crenca numa relacdo de parentesco entre um grupo humano
de aparentados (cld) e uma espécie animal, vegetal, ou qualquer
outra classe de objetos”. Segundo o autor, essa crenca se revela na
vida religiosa, por meio de “ritos positivos”, que sdo as cerimonias de
agregacao, e os “ritos negativos”, que sao as proibi¢oes'”’.

A vedacao ao relacionamento incestuoso decorre do fato de
Ipi ter coabitado com a cunhada e esposa de seu irmao Yo’i, Pai do
Povo Tikuna. Naquele tempo, o resultado da traicdo foi a gravidez, por
esse motivo o aborto é uma pratica existente entre esse povo e, como
ensina Artemis Soares, “é feito para evitar a vergonha de ter um filho
desqualificado®®”.

Tal “desqualificacao” pode ter origem em varios motivos. Seja
porque o filho ndo pertence a nenhum cld, porque seu pai é um nao
indigena ou ndo é um Tikuna; quando se trata de filhos de maes
solteiras; ou decorre de uma relacao incestuosa, quando a exogamia
ndo é obedecida. A respeito disso, Maurice Bouisson ensina que
“os membros do cla totémico que estao unidos pela comunidade do
sangue ndo podem unir-se pelo matrimoénio: esta proibi¢do recebeu o
nome de exogamia”'®.

135 ROSA, Patricia Carvalho. Romance de primas com primas e o problema dos
afetos: parentesco e micropolitica de relacionamento entre interlocutores tikuna,
sudoeste amazonico. Cadernos Pagu, p. 77-85, 2013, p. 82-83. Disponivel em: https://
www.scielo.br/j/cpa/a/s]vZP5Y9]n3hD4hkxDSpG9F/?lang=pt&format=pdf. Acesso em:
11 dez. 2022.

136 Crenca na existéncia de parentesco ou de afinidade mistica entre um grupo ou
pessoa e um totem. Totem significa familia, tribo, genealogia, brasao.

137 BOUISSON, Maurice. A magia, os seus grandes ritos e a sua histéria. Traducéo de
Antdnio Gongalves. Lisboa: Editora Ulisseia Limitada, 1958, p. 79-80.

138 SOARES. Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 116.

139 BOUISSON, Maurice. A magia, os seus grandes ritos e a sua histéria. Tradugio de
Anténio Gongalves. Lisboa: Editora Ulisseia Limitada, 1958, p. 80.
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Se o filho é fruto do incesto, na tradi¢ao Tikuna, pode acontecer
de mae e filho serem assassinados. Atualmente, desconhece-se que
esse tipo de punic¢io ainda ocorra entre os indigenas, o que se vivencia
¢é a expulsdo de toda a familia da convivéncia na comunidade. Ta’e, a
deusa “punidora”, cuida de fazer justica em casos de casamento entre
os membros do mesmo cld ou da mesma metade.

A respeito da proibicao do incesto, Lévi-Strauss explica:

Considerada como instituicdo social, a proibi¢cdo do
incesto aparece sob dois aspectos diferentes. Ora
achamo-nos somente em presenca da proibicdo
da unido sexual entre consanguineos ou colaterais
proximos, ora esta forma de proibicdo, fundada
sobre um critério bioldgico definido, é apenas
um aspecto de um sistema mais amplo, do qual
parece estar ausente qualquer base bioldgica. Em
numerosas sociedades, a regra da exogamia proibe
o casamento entre categorias sociais que incluem
os parentes préximos, mas, juntamente com eles,
um numero consideravel de individuos entre os
quais ndo é possivel estabelecer nenhuma relagio
de consanguinidade ou de colateralidade, ou, em todo
caso, s relacGes muito distantes.

No caso dos Tikuna, nio é dificil perceber que a proibigdo do
incesto, resultado da relacao existente entre Ipi e Te’tchi-arii-ngui, ndo
teve origem na relagdo de parentalidade em si, uma vez que entre Ipi
e a esposa de Yo'i inexistia parentesco, mas na traicao protagonizada.

Segundo Edson Matarezio, “o mito ticuna de origem do incesto
nao difere em nada do classico pan-americano”'®. O Estado brasileiro,
dentre as hipdteses dos impedimentos matrimoniais previstos no art.
1.521, do Cédigo Civil, estdo as de vedagdo do casamento incestuoso.

140 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moga Nova: ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Tese (Doutorado em Antropologia Social) - Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2015, p.
250.
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Destarte, é proibido o casamento entre parentes em linha reta,
seja qual for o grau de parentesco e, na linha colateral, é somente
permitida a unido a partir do 4° grau, ou seja, os irmaos e os tios e
sobrinhos, parentes em 2° e 3° graus, ndo podem contrair matrimonio.
Assim como a regra dos Tikuna, a lei brasileira permite o casamento
dos colaterais apenas entre os primos e, da mesma forma, a intencao
é evitar o relacionamento incestuoso.
A respeito do incesto, Haleieth Saffioti afirma que'*:

Rigorosamente, a sociedade brasileira nédo tolera
mesmo a unido entre ascendentes e descendentes*.
Caso haja filhos desta unido, as san¢Oes negativas séo
ainda mais severas. Uma hipdtese bastante plausivel
pode ser levantada: a prole destes casais mostraria
a sociedade que nenhum argumento bioldgico
apresenta consisténcia. E a sociedade nao pode abrir
mao de argumentos desta ordem, na medida em que
jdndo tem recursos para resgatar as antigas praticas
de transmissao, sem questionamentos do interdito.

Entre os Tikuna, prevalece o mesmo entendimento. Ao conviver
com uma familia que vive em Umariacu II, lembro-me de um dialogo
em que um dos filhos tentava convencer sua mae a aceitar a visita
de um primo que havia tido um filho com uma parente da mesma
metade a que o rapaz pertencia. A consequéncia foi a expulsdo deles
da Comunidade e, mesmo quando a intenc¢ao era revé-los, ndo era algo
bem aceito. Na verdade, ocorre uma verdadeira repulsa aos parentes
que praticaram o incesto e desobedeceram aos ensinamentos de Yo’;,

141 SAFFIOTI, Heleieth. Género, patriarcado e violéncia. 2* reimpressdo. Sdo Paulo:
Editora Fundacao Perseu Abramo. 2007, p. 29-30.

142 Importante lembrar que o Cddigo Civil (Art. 1.521), além da linha reta (entre
ascendentes e descendentes), seja o parentesco consanguineo ou civil (decorrente da
adocdo ou da socioafetividade reconhecida), e afins em linha reta (sogros e sogras
com genros e noras e enteados e enteadas com padrastos e madrastas), impede o
casamento na linha colateral em relagéo aos tios e sobrinhos.
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ao dividir os Tikuna em nagoes, para evitar que eles cometessem o
mesmo erro que Ipi.

Atraiu minha atencao como a senhora foi enfatica ao dizer que
isso nao seria possivel, porque arrastaria uma praga para aquela casa. O
interessante é que, com a convivéncia, percebi que eles frequentavam
alguma igreja evangélica, cuja denominag¢do nao consegui identificar,
e alguns hdbitos ji4 destoavam dos demais Tikuna. Contudo, a
inadmissibilidade da presenca dos parentes que praticaram o incesto
ainda persistia.

Oliveira Filho destaca a existéncia de punicGes sobrenaturais
e distingue duas modalidades de infracdo. A primeira delas diz
respeito aquelas infragdes que cabem, exclusivamente, aos proprios
individuos resolver. A segunda, seriam as que afetam a coletividade.
Segundo o autor, Ta’e ndo representa uma justica divina, que avalia as
boas e as mas acOes das pessoas, a deusa se preocupa com uma classe
particular, a do incesto, que provoca horror e repugnancia e deixa
todos os indigenas que possuem alguma relacdo com o incestuoso em
uma situacdo publica de vergonha'*.

Ainda em conversas ocorridas em Umariagu, ouvi de um lider
que a desobediéncia a regra do incesto e de outras ensinadas pelos
indigenas mais velhos afetam a coletividade, porque causam desgraca
a todos os moradores da Comunidade, como doencas, vendavais e até
o fim do mundo.

Esse didlogo estd de acordo com a narrativa descrita por Oliveira
Filho, ao apontar que o tema do fim do mundo néo é, porém, exclusivo
dos mitos Tikuna e que “a destruicao do mundo ndo é um acidente ou
cataclisma natural, mas um instrumento disciplinador e moralizador
utilizado pelos imortais™#.

143 OLIVEIRA FILHO. Jodo Pacheco de. “O nosso governo”. Os ticuna e o regime
tutelar. Sao Paulo: Editora Marco Zero, 1988, p. 144.

144 OLIVEIRA FILHO. Jo#o Pacheco de. “O nosso governo”. Os ticuna e o regime
tutelar. Sdo Paulo: Editora Marco Zero, 1988, p. 144-145.
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Edson Matarezio escreve que “existem alguns seres que sdo
responsaveis por ‘vingar’ a pessoa, caso ela cometa o incesto”*. O
incesto clanico, ou de metade, é tdo grave que é o Unico “que Ta’e pode
punir o culpado ainda em vida, dando-lhe a alma de um animal e
conduzindo-o a loucura*”.

Por esse motivo, o incesto pode levar a duas sancoes
proporcionadas por Ta’e: a condenacdo ando participar daimortalidade
e a loucura. Matarezio ainda cita uma relacdo compreendida como
causal entre uma onda de suicidios ocorridos na Comunidade de
Campo Alegre, no ano de 2011, e as relacdes incestuosas que ocorriam
na aldeia'¥’.

Outra proibigdo de casar existe entre os filhos de compadres. Se
um Tikuna corta o corddo umbilical da moca, torna-se seu padrinho.
Assim, seu filho ndo pode se casar com essa moga, porque seria seu
sogro e padrinho ao mesmo tempo, o que nao é permitido. Trata-se de
uma regra que nao se respeita muito mais em algumas comunidades,
contudo, alguns Tikuna ndo aceitam muito esse tipo de relacao, por
causa do medo que tém das consequéncias que tal casamento pode
causar para as familias.

Por tais razdes, em consonancia com Lévi-Strauss, afirmou-se
anteriormente que a origem da vedacao ao incesto Tikuna ndo tem
como uma Unica causa a relagdo de parentesco. Neste mesmo sentido,
o autor também considera que

O problema da proibicao do incesto ndo consiste tanto
em procurar que configuragdes histdricas, diferentes
segundo os grupos, explicam as modalidades da
instituicdo em tal ou qual sociedade particular, mas
em procurar que causas profundas e onipresentes

145 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 253.

146 OLIVEIRA FILHO. Jodo Pacheco de. “O nosso governo”. Os ticuna e o regime
tutelar. Sao Paulo: Editora Marco Zero, 1988, p. 143.

147 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 253.
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fazem com que, em todas as sociedades e em todas
as épocas, exista uma regulamentacio das relacGes
entre os sexos',

O autor finaliza lembrando que alguns teéricos se dedicaram ao
problema da proibi¢do do incesto e colocaram em um dos trés pontos
de vista: alguns “invocaram o duplo carater, natural e cultural, da
regra, mas se limitaram a estabelecer entre um e outro uma conexao
extrinseca, constituida por uma atitude racional do pensamento”.
Outros explicaram a proibicdo do incesto “por causas naturais, ou
entdo viram nela, exclusivamente ou de maneira predominante, um
fendmeno de cultura”®.

E certo que cada uma dessas trés perspectivas pode conduzir
a impossibilidades ou a contradicdes. E que “a proibicdo do incesto
ndo é nem puramente de origem cultural nem puramente de origem
natural, e também ndo é uma dosagem de elementos variados tomados
de empréstimo parcialmente a natureza e parcialmente a cultura”.

Em suma, nesta perspectiva, pode-se compreender o problema
da aversdo ao incesto entre os Tikuna por uma relacdo entre a
existéncia bioldgica e a existéncia social, sendo que a proibicdo ndo
depende exatamente nem de uma, nem de outra. E, a0 mesmo tempo,
natureza e cultura, em um vinculo que as une, ao mesmo tempo que
faz a transicdo entre elas.

2.3. 0S PAPEIS MASCULINO E FEMININO PARA O POVO TIKUNA

Para os Tikuna, o simbolismo marca as acoes do cotidiano,
o trabalho, as relacGes sociais e as fundagoes de vida e de morte.

148 LEVI-STRAUSS, Claude. As estruturas elementares do parentesco. Trad. Mariano
Ferreira. Petrépolis/R]: Editora Vozes, 1982, p. 61.

149 LEVI-STRAUSS, Claude. As estruturas elementares do parentesco. Trad. Mariano
Ferreira. Petrépolis/R]: Editora Vozes, 1982, p. 61-62.

150 LEVI-STRAUSS, Claude. As estruturas elementares do parentesco. Trad. Mariano
Ferreira. Petrépolis/R]: Editora Vozes, 1982, p. 62.
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Homens e mulheres desempenham papéis sociais baseados em
valores mitoldgicos que constituem o seu acervo cultural.

Segundo Lévi-Strauss, os indigenas associam a arte com a
ceramica e a mulher compete fabricar os recipientes e uma louca de
qualidade para cozinhar e servir a caga e o peixe’’. Nesta perspectiva,
entre a mulher e a olaria paira um simbolismo importante, ndo a toa
a fabricacdo do artesanato esta dentro das funcdes a serem exercidas
pelas indigenas e, por causa disso, aprendem a tarefa desde criancas.

Curt Nimuendaju escreveu que as mulheres Tikuna sdo boas
“louceiras”. Elas fabricam potes, panelas e pratos para o préprio uso
e ainda fornecem estes artigos aos nao indigenas'*2. Também fazem o
forno para torrar a farinha e, antigamente, fabricavam os ralos para
moer a mandioca com pontinhas de pedras engastadas em uma tabua.
Depois passaram a usar pontas de prego no lugar das pedras’®.

Asindigenassdo preparadaspararealizarotrabalhodeartesanato
e sao muito eficientes e caprichosas nessa funcdo. Dominam a arte
de tecer com talas e assim produzem o tipiti, as peneiras, os cestos
de carregar e os cestos com tampa de varios tamanhos, para guardar
alimentos e outros utensilios.

Em Tabatinga, no Amazonas, por exemplo, é comum encontrar
mulheres e criancas nas calcadas vendendo objetos como cestos,
aderegos e utensilios domésticos. Em outra cidade amazonense,
Benjamin Constant, as mulheres tém igualmente no artesanato a
principal fonte de geracdo de renda da comunidade e, para auxiliar a
feitura e comercializagdo dos seus produtos, criaram a Associa¢do das
Mulheres Artesds Ticuna de Bom Caminho (AMATU). Nas duas cidades
citadas, em que testemunhei esse trabalho, boa parte das familias
Tikuna vive das vendas desses produtos.

151 LEVI-STRAUSS, Claude. A oleira ciumenta. Traducio: Beatriz Perrone-Moisés. Sio
Paulo: Brasiliense S.A, 1986, p. 36-37.

152 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Boletim do Museu do Indio. FUNAL
Ministério do Interior. Antropologia. N.° 7, Dezembro de 1977, p. 50.

153 NIMUENDAJU, Curt. Textos indigenistas: relatérios, monografias, cartas. Colecéo
Missdo Aberta 6. Sdo Paulo: Editora Loyola, 1982, p. 202.
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Iraildes Torres afirma que “nas sociedades indigenas da
Amazodnia, a familia e as relacdes que dela resultam constituem-se
no elemento organizador da economia”. Assim, a divisdo do trabalho
considerando o sexo de cada um é o pressuposto da produgdo e as
atividades femininas exercem o ponto basilar da organizagdo do
trabalho®*.

As mulheres Tikuna cuidam do cultivo, do plantio e da limpeza
das rogas, além de serem responsaveis pelo preparo da mandioca
e da comida. Elas também preparam o pajauaru ou pajuaru, uma
bebida feita a partir da mandioca ou macaxeira, de sabor forte, misto
de azedo e amargo, com uma coloracdo levemente avermelhada.
E preparado em abundincia, durante as festas e os mutirdes, ou
trabalhos coletivos, na derrubada ou plantio das rocas. Seu preparo
decorre da mastigacao da pasta da mandioca, sempre pelas mulheres,
que cospem o produto e acumulam em um pote para a fermentacao.

Nas festas, principalmente no Ritual da Moca Nova, € servida
em abundancia para os convidados, tanto em sua forma pastosa, como
na forma liquida, extraida da decantagdo da massa. Nas duas vezes
em que participei, percebi que o pajuaru é parte da cerimonia, assim
como os instrumentos musicais, as vestimentas e alguns aderecos.

O tempo de preparagdo para o evento depende, inclusive, do
periodo entre a plantacao, o cultivo e a colheita da mandioca, a base da
bebida e sem a qual, juntamente com os peixes moqueados, a festa ndo
se realiza. Tal fato também confirma a importancia da participagdo
das mulheres mais experientes, por ficarem dias cuidando do preparo
do pajuaru.

Voltando ao papel exercido pelas indigenas, Torres revela que,
“guardadastodas as situacdes de discriminacao e exploracao da mulher

154 TORRES, Iraildes Caldas. A visibilidade do trabalho das mulheres ticunas da
Amazodnia. In: Rev. Estud. Fem. vol.15 n°2 Florianépolis May/Aug. 2007. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/ref/a/59kfCyyvx3HX6Pp6VSrHggce/?lang=pt. Acesso em:
30 jan. 2022.
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na sociedade Tikuna, pode-se dizer que elas sdo parte integrante desse
sistema simbdlico”*.

Elas sdo somente desobrigadas das atividades aos 60 anos e o
trabalho é visto como um fator de maturacdo e desenvolvimento
social para elas. A partir dessa idade, assumem outras funcdes como
conselheiras, além de serem muito participativas no Ritual da Moca
Nova.

Na sociedade envolvente, essa desigualdade existente entre
homens e mulheres é admitida segundo os papéis que cada um pode
exercer dentro da sociedade e influencia neste quadro. “Essa diferenca
de papéis torna a mulher como o individuo subalterno, isto ¢, aquele
que esta em posicao inferior”. Durante muito tempo, as mulheres
foram criadas para se submeterem a autoridade do pai e do marido e
essa autoridade ainda “é replicada ao longo das estruturas da sociedade
e assim é implantado o dominio do masculino sobre o feminino, do
homem sobre a mulher, dos mais velhos sobre os mais novos”®.

J4 na sociedade indigena, os homens sio responsdveis pelos
trabalhos de maior esforco fisico da aldeia, tais como derrubar e
rogar as matas para o plantio dos rocados (mas na maioria das vezes, a
plantagdo em si é realizada pelas mulheres), trabalhar com o machado,
torrar a farinha, a caca e a pesca.

Paradesenvolver tais habilidades, o menino também é submetido
a um processo de aprendizagem, uma vez que, para casar e assumir o
papel que lhe cabe, deve saber fazer um mapa para pescar, cacar e se
apropriar de todo o servico reservado aos homens.

O processo de iniciacao ou noviciado masculino envolve varios
passeios com alguns adultos na floresta, que convocam os meninos

155 TORRES, Iraildes Caldas. A visibilidade do trabalho das mulheres ticunas da
Amazonia. In: Rev. Estud. Fem. vol. 15 n° 2 - Florianépolis - May/Aug. 2007. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/ref/a/59kfCyyvx3HX6Pp6VSrHggc/?lang=pt. Acesso em:
30 jan. 2022.

156 MAGALHAES, José Luiz Quadros; TEIXEIRA, Silvia Gabriel. O Direito Humano
de ser Mulher e seus Mecanismos de Defesa no Direito Internacional, p. 367. In:
CABRAL, Alex Ian Psarski et al. (Orgs.). Direito Internacional Publico e Privado em
Faces Contemporaneas. Para de Minas/MG: Editora Virtual Books. 2018.
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da comunidade que estdo em idade de iniciagcdo (puberdade) e os
levam para passear no mato, onde aprendem a ser guerreiros, cagar e
enfrentar a floresta e os seus perigos'>’.

Os homens usam a zarabatana, o arco, a flecha e preferem
ndo usar espingardas, pois o barulho do tiro espanta os animais.
Antigamente, os Tikuna eram bem conhecidos por suas zarabatanas
de trés metros. Eles mantinham o segredo de preparo do veneno
curare®® (curari), por um processo secreto. O veneno é guardado em
tubos ou potes de barro e forma parte do comércio entre as tribos,
chamado de “o veneno Tikuna”.

Com o tempo, os Tikuna passaram a depender mais da pesca
e constroem dois tipos de canoa, uma esculpida de tronco e a outra
feita da casca de arvores. Pescam com lancgas, cacuris® e o veneno
curare’®,

Durante arealizacdo da Festada Moga Nova, aos homens compete
o papel dos mascarados, cuja vestimenta é fabricada pelos indigenas
do sexo masculino. Mais adiante, veremos que os mascarados tém
importante fun¢do simbdlica no ritual.

Outros homens exercem, ainda, em compartilhamento com
algumas mulheres, a funcdo de copeiro (os que servem o pajuaru) e
usam os instrumentos musicais da festa, construidos por eles para
os rituais e tocados durante toda a noite que antecede a pelacao das
meninas, em momentos pré-determinados, além de também enquanto
ela ocorre.

157 TORRES, Iraildes Caldas. A visibilidade do trabalho das mulheres ticunas da
Amazonia. In: Rev. Estud. Fem. vol. 15, n° 2, Florianépolis, May/Aug. 2007. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/ref/a/59kfCyyvx3HX6Pp6VSrHggc/?lang=pt. Acesso em:
30 jan. 2022.

158 Veneno de acdo paralisante, de tom marrom-escuro ao negro, extraido de
plantas pelos indigenas, na Amazonia, geralmente aplicado em pontas de flechas e
comumente usado pelos Tikuna.

159 Cacuri é uma espécie de instrumento de pesca, como um curral, colocado no leito
dos pequenos rios para pegar os peixes (Explicacao dada por Aurimar Tikuna).

160 PHILLIPS, David J. Indigenas do Brasil. Tikuna - Magiita. Disponivel em: https://
antropos.org.uk/274-tikuna/. Acesso em: 13 fev. 2022.
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Na etnia Tikuna, a mulher é preparada para realizar o trabalho
de artesd. A menina, quando atinge a menarca, é submetida a um
noviciado mogangol. Ela pode ficar muito tempo isolada, sem ver o sol,
e somente a mae, a irma mais velha e as mulheres de mais idade tém
a autorizacdo do pajé ou do xama para entrar no local, alimenté-la e
auxilid-la na higiene corporal.

“A menina entra em reclusao para aperfeicoar as prendas
domésticas e aprender a fazer os utensilios que ira utilizar na sua casa
ap6s o casamento, depois de passar pelo ritual da menina-moga”°..
Esse periodo antigamente era bem maior, podia chegar até a um ano.
Todavia, atualmente a Comunidade se une e uns cedem seu plantio a
familia que precisa organizar a festa.

A jovem estard apta a casar apenas depois que aprender a
confeccionar varios objetos e prendas domésticas, pois “para ser
digna de ter um marido bom cagador, uma mulher deve saber fabricar
uma louga de qualidade para cozinhar e servir a sua caca”'*>. Nenhum
Tikuna casa com uma moca que ndo saiba fazer nada, considerando que
“mulheresincapazes de fazer louca seriam criaturas malditas™¢®. Além
de saber tratar o peixe, cozinhar e lidar com os encargos da casa, as
mulheres realizam trabalhos artisticos de altissima qualidade e fina
sensibilidade.

A moca recebe orientacao para nao ser “preguicosa”’, pois isso
prejudicara o seu casamento. Uma esposa preguicosa tera um marido
preguicoso, como ela mesma. “A obediéncia e os cuidados com a

161 TORRES, Iraildes Caldas. A visibilidade do trabalho das mulheres ticunas da
Amazodnia. In: Rev. Estud. Fem. vol. 15, n° 2, Florian6polis, May/Aug. 2007. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/ref/a/59kfCyyvx3HX6Pp6VSrHggc/?lang=pt. Acesso em:
30 jan. 2022.

162 TORRES, Iraildes Caldas. A visibilidade do trabalho das mulheres ticunas da
Amazonia. In: Rev. Estud. Fem. vol. 15, n° 2, Florianépolis, May/Aug. 2007. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/ref/a/59kfCyyvx3HX6Pp6VSrHggc/?lang=pt. Acesso em:
30 jan. 2022.

163 TORRES, Iraildes Caldas. A visibilidade do trabalho das mulheres ticunas da
Amazodnia. In: Rev. Estud. Fem. vol. 15, n° 2, Florian6polis, May/Aug. 2007. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/ref/a/59kfCyyvx3HX6Pp6VSrHggc/?lang=pt. Acesso em:
30 jan. 2022.
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mae sdo algo recorrente nas cang¢oes. Os conselhos, portanto, vao na
direcao de formarem boa esposa e boa filha”¢4.

2.4. MITO, RITO E RITUALIDADE NA ETNIA TIKUNA

Em geral, a mitologia dos povos é bastante rica e variada,
presente em qualquer sociedade, seja indigena ou nao indigena, de
qualquer continente. De acordo com Gennep, “toda sociedade geral
contém varias sociedades especiais, que sdo tanto mais autonomas
e possuem contornos tanto mais definidos quanto menor o grau de
civilizacdo em que se encontra a sociedade geral”'®.

Para o autor, nas sociedades modernas hd apenas uma separagio
pouco nitida entre a sociedade leiga e a sociedade religiosa, entre o
profano e o sagrado. Ainda, “entre o profano e o mundo sagrado ha
incompatibilidade, a tal ponto que a passagem de um ao outro nao
pode ser feita sem um estagio intermediario”'°.

O simbolismo é parte integrante do nosso pensamento, estando
estruturalmente relacionado a religido e a emocdo. O homem §é,
naturalmente, um animal simbdlico e se interpoe entre os estimulos
e as reacoes instintivas de uma teia de significados, através dos quais
percebe, interpreta e se orienta no mundo. Conforme propoe Geertz,

O homem tem uma dependéncia tdo grande em
relacao aos simbolos e sistemas simbdlicos a ponto
de serem eles decisivos para a sua viabilidade como
criatura e, em funcgio disso, sua sensibilidade a
indicacdo até mesmo mais remota de que eles

164 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Para crescer é preciso sofrer, a Festa da
Moga Nova dos Ticuna. 2014, p. 7. Disponivel em: https://www.researchgate.net/
publication/268523469_Para_crescer_e_preciso_sofrer_-_A_Festa_da_Moca_Nova_
dos_Ticuna Acesso em: 15 jul. 2022.

165 GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Antropologia 11. Rio de Janeiro:
Vozes Editora, 1978, p. 25.

166 GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Antropologia 11. Rio de Janeiro:
Vozes Editora, 1978, p. 25.
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sdo capazes de enfrentar um ou outro aspecto da
experiéncia provoca nele a mais ansiedade’®’.

Os simbolos e os mitos estdo interligados, assim como os ritos
com as varias passagens que realizamos durante a nossa existéncia.
Em qualquer sociedade, a vida consiste em passar sucessivamente.
Segundo Gennep, “viver socialmente é passar, passar € ritualizar'®®”. O
autor prossegue afirmando que:

O individuo modificou-se, porque tem atras de si
varias etapas e atravessou diversas fronteiras. Dai a
semelhanca geral das cerimonias do nascimento, da
infancia, da puberdade social, noivado, casamento,
gravidez, paternidade, iniciacdo nas sociedades
religiosas e funerais. Além do mais, nem o individuo
nem a sociedade sdo independentes da natureza, do
universo, o qual também estd submetido a ritmos
que afetam a vida humana. Também no universo ha
etapas e movimentos de passagem, marchas para
adiante e estagios de relativa parada, de suspensao'®.

Comumente, essa “passagem” ocorre porque o homem tem
apreco por realizacdo de cerimonias para suceder as etapas da vida
que, como exemplificado acima por Van Gennep, acontece com a
gravidez, o parto, a puberdade, a formatura, o aniversério, o noivado,
o casamento, a iniciacado religiosa, o veldrio etc., passando a depender
das agOes magicas dos atos humanos transmitidos de geracdo a
geragdo, de maneira natural.

Essas passagens envolvem um sagrado, com base nos
ensinamentos dos antepassados de cada cultura, que atravessam

167 GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p. 73.

168 GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Antropologia 11. Rio de Janeiro:
Vozes Editora, 1978, p. 21.

169 GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Antropologia 11. Rio de Janeiro:
Vozes Editora. 1978, p. 27.
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geraces e formam mitos em nossas vidas, que podem estar muito
proximos de cada um de nés, como os parentes de quem herdamos
nossos habitos e rituais, com funcées determinadas.

Cailloisafirma que asrelacdes mutuas devem ser regulamentadas
e essa é a funcdo dos ritos!”:

Uns, de carater positivo, servem para transmudar
a natureza do profano e do sagrado, segundo as
necessidades da sociedade; os outros, de carater
negativo, tém, ao invés, a finalidade de os manter
a ambos no seu respectivo, com medo de que
eles venham a provocar a sua perda reciproca
ao entrarem inoportunamente em contato. Os
primeiros compreendem os ritos de consagracdo, que
introduzem no mundo do sagrado um ser ou uma
coisa, e os ritos de dessacralizagdo, ou de expiacéo,
que, inversamente, restituem uma pessoa ou um
objeto puro ou impuro ao mundo profano.

Assim como nas sociedades antigas, em que o mito servia para
acomodar e tranquilizar o ser humano, diante de um mundo perigoso e
assustador, dando-lhe seguranca, os mitos sempre foram importantes
para conhecer a cultura e o modo de vida dos diversos grupos sociais.

Neste sentido, o mito tem origem numa histéria verdadeira, de
carater sagrado, normalmente com perspectiva religiosa, contada
por um narrador, que revela modelos de conduta e que dio sentido a
existéncia humana. Além disso, os mitos ndo se opdem a ciéncia. Eles
sdo, na verdade, parte central dela, a que decide a importancia que a
ciéncia tem em nossas vidas.

Reenfatiza-se também ndo serem mentiras e, tampouco,
histérias neutras. Trata-se de modelos imaginativos, redes de
simbolos poderosos, que podem sugerir maneiras particulares de

170 CAILLOIS, Roger. O homem e o sagrado. Perspectivas do homem. Trad. Geminiano
Cascais Franco. Lisboa: Edi¢oes 70, 1950, p. 23.
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interpretarmos o mundo, assim moldando o seu significado. Logo, é
importante que possamos compreendé-los!'”.

Segundo Bernardo Buarque de Hollanda, “mito diz respeito
a explicacao fenomenoldgica feita por um grupo, por uma cultura
ou por um povo acerca do sentido originario da existéncia humana
coletiva” e nos direciona, por sua vez, em principio, “a histéria, a
tradicao e a ancestralidade mais remota”. Assim, segundo o autor, o
mito pode desempenhar “uma funcao indispensavel a cultura porque
expressa, enseja e codifica a crenca coletiva; protege e reforca a moral
intergrupal; garante a eficiéncia do rito e contém as regras praticas
para a orientacdo do homem e o funcionamento da sociedade”’%.

Artemis Soares afirma que “os mitos ndo morreram sem deixar
firmado na imaginacdo do homem a sua presenca. Em tempos
pretéritos eles orientaram a vida de sociedades inteiras”. A autora
prossegue explicando que “as sociedades dirigidas pelo mito tém um
cuidado maior com o individuo: materialmente, o mito lhe oferece
tudo o que precisa para viver; psicologicamente, da-lhe a solucdo para
os seus mais intimos conflitos” 7.

A partir do mito, nascem os ritos. De acordo com Carmem
Junqueira, rito é uma espécie de cerimoOnia, na qual as maneiras
determinadas de agir, as palavras, os gestos ou os simbolos sdo vistos
como dotados de poder para produzir resultados desejados. E comum
em todas as sociedades humanas a existéncia de ritos, nas mais
variadas esferas da cultura e uma “caracteristica interessante dos ritos
é dar destaque ao transito de uma situagdo a outra [...] fazendo dele
um ato cercado de cuidados especiais”’.

171 MIDGLEY, Mary. A presenca dos mitos em nossas vidas. Trad. Alzira Allegro. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2014, p. 21.

172 HOLLANDA, Bernardo Buarque de. Mito, rito & simbolo: perspectivas filoséfico-
antropoldgicas. Disponivel em: https://gvcult.blogosfera.uol.com.br/2020/01/07/mito-
rito-simbolo-perspectivas-filosofico-antropologicas/ Acesso em: 6 mar. 2022.

173 SOARES. Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 82.

174 JUNQUEIRA, Carmem. Mitos e Ritos. In: Revista Brasileira de Linguistica
Antropoldgica, Volume 4, Numero 1, Julho de 2012, p. 62.
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Por conseguinte, para realizar esse transito, as pessoas realizam
os rituais de passagem, verificados, no dizer de Gennep, “nas grandes
cerimonias e entre povos muito diversos'’®”. Por tal razdo, mito e rito
encontram-se ligados. Os ritos de passagem marcam a mudanca de
um status para outro e essa mudanga se traduz na transformacao do
comportamento e redefinicdo da personalidade.

Mais adiante, adentraremos no Ritual da Moga Nova, porém
de antemdo, cumpre registrar que os Tikuna tém diversos ritos de
passagem, sendo esse o mais praticado e respeitado pela etnia, porque
esta intimamente ligado ao mito de criacao do seu povo. Conforme
escreve Edson Matarezio, “a noc¢éo ticuna do que é um mito pode ser
sintetizada na seguinte férmula: ‘assim contam os velhos™*?.

Além disso, o autor pontua que

Essa formula aparece durante as narragoes, com mais
frequéncia ao final da narracdo de um mito. Portanto,
um mito para os Ticuna nfo é uma verdade que
fundamenta as a¢es do presente - ou uma mentira,
como supde nosso senso comum - € uma histdria
contadas pelos velhos, pelos antigos. Contudo, essas
histdrias tém uma grande influéncia sobre o mundo
atual'”.

Bianor Saraiva explica que “essa transmissao de conhecimento e
das praticas sociais, na maioria das vezes, ndo observa a forma escrita,
mas sim a oralidade de relatos dos mais velhos para os mais jovens”'”.

175 GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Antropologia 11. Rio de Janeiro:
Vozes Editora, 1978, p. 33.

176 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 90.

177 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 90.

178 NOGUEIRA JUNIOR, Bianor Saraiva. A Efetivacdo do Direito Indigena para a Pds-
modernidade: Amazonas e Brasil. Tese de Doutorado. Programa de Pés-Graduacido
em Sociedade e Cultura na Amazbnia - PPGSCA/UFAM. Manaus, 2018, p. 50.
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Os Tikuna compartilham com prazer a origem do seu povo e
de como Yo'i criou a narrativa para o principal mito da etnia. Essa
transferéncia, principalmente entre o préprio povo, permite reforcar
aos mais novos a importancia da realizacao da Festa da Moca Nova
e a necessidade de seguir determinadas tradigoes Tikuna. Assim,
apreende-se a esséncia da festa, ao se constituir num excesso permitido
e, segundo Caillois, “esta caracteristica da festa e do rito ha muito é
reconhecida'™”.

Oindividuose projetanoherdi, porque é ele quemaliviaa angustia
individual e resolve os conflitos gerados pela vida social. Contudo,
para que os conflitos individuais e os sociais possam ser produtivos,
¢ necessario que o individuo se integre ao processo de resolugdo
das situacdes. Segundo Artemis Soares, “sdo requeridos os ritos que
reintegram o individuo em situacdes primordiais, transformando-o
em ator principal de acontecimentos vividos por deuses ou pelos seus
antepassados'®?”.

A funcdo do rito é introduzir o individuo na esfera mitica,
é por essa razao que, segundo Roger Caillois, mito e rito estdo
frequentemente ligados. Na verdade, segundo o autor, a unido entre
mito e rito é indissoluvel e a separagdo de ambos sempre foi causa de
decadéncia, porque quando separado do rito, o mito passa a ser mera
literatura'®'.

Manuela Carneiro da Cunha enfatiza que,

De um ponto de vista metodolégico, é notavel que
aquilo que chamariamos de “histéria”, a sequéncia
dos acontecimentos, seja inteligivel com referéncia
a um mito de que ela é a inversdo, ao passo que
as “instituicdes” ou formas adotadas pelo culto se

179 CAILLOIS, Roger. O Mito e o Homem. Traducao de José Calisto dos Santos. Lisboa:
Edicoes 70, s/d, p. 24.

180 SOARES, Artemis de Aratijo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 145.

181 CAILLOIS, Roger. O Mito e o Homem. Traducéo de José Calisto dos Santos. Lisboa:
Edigoes 70, s/d, p. 25.
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esclarecem pela estrutura social, de que sdo o reverso
e o complemento. E-se levado a induzir que, se o mito
e o rito certamente n#o correspondem um ao outro
termo a termo, existe, entretanto, uma solidariedade
entre eles, eles “caminham juntos” de modo que a
inversdo de um acarreta necessariamente a inversao
do outro’®.

Quanto aos Tikuna, em seu mito da criagdo do mundo, o
principal da etnia, Yo’i e Ipi criaram este povo quando o primeiro,
usando isca de macaxeira, pescou varios peixes no Igarapé Eware e,
ao serem retirados da agua, transformaram-se em gente e formaram
os Magiita'®.

A cosmovisao nos faz refletir sobre como as relacdes entre a
literatura e a mitologia, como ensina Caillois, s6 podem ser vistas se
for possivel identificarmos, de anteméo, a fungdo da mitologia, pois
esta somente é receptivel para o homem na medida em que exprime os
conflitos psicoldgicos, em vez de utilizarem o cenario da fabulacdo's*.

Com frequéncia, o mito surge acompanhado por um rito e isso
somente é possivel na atmosfera mitica quando o rito introduz o
individuo nessa esséncia. O autor afirma que “o estudo da mitologia
pode tornar-se um processo de prospecgio psicoldgica” e, de fato, “a
razdo suficiente do mito encontra-se na sua sobredeterminacao, ou
seja, no fato de ele constituir um né de processos psicologicos!®”.

E importante atribuir sentido & nocio de herdi, que segundo
Caillois “decorre da propria existéncia das situagoes miticas”, porque
é o herdi quem da a solucdo, uma saida feliz ou infeliz, quem resolve

182 CUNHA, Manoela Carneiro da. Cultura com aspas e outros ensaios. Colecdo
Argonautas. Sdo Paulo: Ubu Editora, 2017, p. 48.

183 CRUZ, Jocilene Gomes da. Abordagem socioldgica sobre os Tikuna no contexto
contemporaneo. Colecdo Cadernos da Amazdnia Série Pesquisa. Manaus: Edi¢oes
Governo do Estado do Amazonas; Secretaria de Estado da Cultura, 2007, p. 15.

184 CAILLOIS, Roger. O Mito e o Homem. Traduc&o de José Calisto dos Santos. Lisboa:
Edicbes 70, s/d, p. 25.

185 CAILLOIS, Roger. O Mito e o Homem. Traducéo de José Calisto dos Santos. Lisboa:
Edigoes 70, s/d, p. 27.
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o problema ou o conflito em que o individuo se debate, por isso o seu
direito superior®¢. Algo visivel nas grandes ceriménias dos ritos que
constituem as passagens, em que é possivel identificar o elemento que
criou o mito.

No caso dos Tikuna, o Ritual da Moca Nova foi a forma encontrada
por Yo’i para ensinar ao seu povo aimportancia de respeitar a estrutura
familiar e a mulher, que foi o objeto da traicdo entre os irmaos, passou
a ser usada como exemplo.

O Ritual possibilita a perpetuacao do respeito as tradicoes e
os indigenas da etnia acreditam que, se nao o realizarem, toda a
Comunidade sofrera as consequéncias, dai porque todos se unem em
torno do evento. As meninas “passam” de menina para mulher e, a
partir desse momento, no qual sdo apresentadas para a sociedade,
todos compreendem que elas estdo prontas para casar, porque ali
foram preparadas paraisso. No dizer de Maurice Bouisson, “o elemento
essencial do rito de iniciagdo ou de puberdade é uma transferéncia de
personalidade”®’.

Rito de Passagem denota processo, é parte de um ciclo
integrado. Outrora, esses ciclos marcaram a vida de cada um dos
membros das diversas sociedades. Na atualidade, apresentam-se
como manifestacoes religiosas, momentos nos quais um povo revive
as suas origens.

A iniciacdo, segundo Pierre Clastres, é uma passagem entre dois
niveis. Primeiro, ela marca “o reconhecimento social da maturidade
biolégica dos individuos que ndo podem mais ser considerados como
criangas”. A seguir, traduz a aceitagdo pelo grupo da entrada em seu
meio dos novos adultos, “da pertenca ampla e completa dos jovens a
sociedade”*s.

186 CAILLOIS, Roger. O Mito e o Homem. Traducao de José Calisto dos Santos. Lisboa:
Edicbes 70, s/d, p. 24.

187 BOUISSON, Maurice. A magia, os seus grandes ritos e a sua histéria. Tradugio de
Antdnio Gongalves. Lisboa: Editora Ulisseia Limitada, 1958, p. 85.

188 CLASTRES, Pierre. Arqueologia da Violéncia: pesquisas de antropologia politica
(Trad. Paulo Neves). Sdo Paulo: Editora Cosac & Naify, 2004, p. 79.
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Para os Tikuna, conforme aponta Artemis Soares, quando a
sociedade se vé ameacada ou para a sua propria sobrevivéncia e
continuidade, esse povo sabe que a Unica coisa possivel de se fazer
¢ a Festa da Moca Nova, oportunidade em que é preciso recordar os
ensinamentos dos seus antepassados: a origem do mundo e a criagdo
do povo.

Entender o papel do Ritual para os Tikuna e a sua contribuicdo
para toda a comunidade, dando-os vida longa e fartura, proporciona
a compreensdo de porque é considerado o ritual mais importante da
etnia e a transformacao e a forca da comunicacao que ele representa,
ndo s6 como rito de passagem, mas pela propria representatividade
de protecdo para aqueles que guardam os seus preceitos e o praticam,
conforme é repassado de geracdo em geracao.

Por conseguinte, “para sempre devera ser vivido, pois apesar das
agressOes exteriores, econémicas, sociais, religiosas, politicas etc., os
Tikuna ainda pretendem ser Tikuna, para nds, para eles, Magiita, o
povo pescado por Yo 171,

Como foi explicitado, o Ritual vai além de uma simples
demonstracio de cultura do Povo Tikuna. E uma ceriménia de
passagem realizada pela menina que atinge a menarca e que, durante
o periodo de reclusio, recebe orientaciao de como devera se comportar
paramanter a suavida e construir e manter a sua futura familia. Depois
que passa pelo ritual, a menina, j4 moca nova, entra na vida adulta.

Os rituais, como o da Moga Nova, de acordo com Victor Turner,
por serem de transicao, “acompanham qualquer mudanca de estado
ou posic¢ao social, ou alguns ciclos etarios'*®”. Consistem em separar os
nedfitos (iniciantes) do convivio social, que se submetem a um estado
de fronteira do mundo social e, somente apds passarem pelo ritual,
poderao retornar a este mundo, agora transformados.

189 SOARES. Artemis de Aratjo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 102-103.

190 TURNER, Victor. Dramas, campos e metaforas: Acdo simbdlica na sociedade
humana. Trad. Fabiano Morais. Niteréi: Editora da Universidade Federal Fluminense,
2008, p. 216.
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Dasleiturasrealizadas em “Osritos de passagem”, de Van Gennep,
compreendemos que o Ritual da Moca Nova é marcado por trés fases:
separacao, margem ou liminar (liminaridade) e agregacao®.

A fase da separagdo é identificada no instante em que a menina
fica menstruada e precisa ficar separada do restante da sociedade, do
seu meio anterior. Para o autor, “os ritos de separacao compreendem
em geral todos aqueles nos quais se corta alguma coisa’®*’. Em sua
obra, ele cita o ato de raspar a cabega, de se vestir pela primeira vez
etc.

Na preparacdo para o Ritual, a moca nova pode ficar reclusa por
meses, até que a familia prepare a festa em que ela sera apresentada a
sociedade. Sem duvida, podemos compreender que esse ato de deixar
a moca reclusa pretende separa-la da sua vivéncia, dos seus hébitos
anteriores.

Nos dias em que ocorre o Ritual, ela deixa a sua casa (mas é
levada escondida e continua sem ter contato com as demais pessoas
da sociedade) e aguardara isolada em um quartinho preparado dentro
do barracdo. A partir do meio-dia do segundo dia, saira da reclusao e,
ap6s dancar com os olhos vendados para a comunidade, passara pela
pelacao.

A fase da margem, segundo o autor, possui um significado inico
e de grande importancia do ponto de passagem real ou simbdlico na
posicdo intermedidria. Se considerarmos o ato de arrancar os cabelos
da moga, verificaremos que se desenvolve ai uma complexidade
independente e uma autonomia em relacdo as demais fases, porque
é nessa fase que se conota um simbolismo préprio, que Van Gennep
denominou de liminar.

Para os Tikuna, o ato de arrancar os cabelos significa romper
com a fase de menina, de crianca, para a fase da moga, que ja atingiu
a menarca e serd apresentada a sociedade, pronta para constituir a

191 GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Antropologia 11. Rio de Janeiro:
Vozes Editora. 1978, p. 59-69.

192 GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Antropologia 11. Rio de Janeiro:
Vozes Editora. 1978, p. 62.
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sua propria familia. Ou seja, constitui o limite ou o ponto de transigio
para a nova fase.

Por fim, a fase da agregac@o, cuja finalidade é introduzir, lancar
no mundo'*®. No terceiro e ultimo dia de ritual, ocorre o banho de rio,
para onde a moca é levada sem pisar no chio, o que serd explicado
mais adiante. Ela é lavada no rio como a fase derradeira de todos os
pequenos ritos que complementam o Ritual da Moga Nova.

O ato de lavar a moga tem o intuito de limpar os residuos no
final da festa (purificagdo) e os Tikuna fazem isso para ndo adoecer os
moradores da casa, para a qual a moca retorna muito cansada, porque
sdo trés dias intensos, mas o seu retorno acarretard o seu agregamento
a sociedade.

Vé-se assim que, no Ritual da Moca Nova, temos uma fase de
distanciamento da moca da sua estrutura social e, quando regressa,
ela tera um novo status. Todo o sofrimento é compensado porque ele
¢é considerado um ato de coragem. A moga que se submete ao ritual
¢ vista com muita honra, porque participou de um ato que trara
seguranca para toda a comunidade.

Podemos identificar que a fase liminar representa uma
intermediacdo entre a reclusdo, que causa distanciamento, e a
reaproximacao com a sua comunidade. A menina “morreu” e nasceu a
moca, nova, pronta para os novos desafios que se apresentam, porque
no periodo de reclusio ela foi preparada por sua mae, tias e avos para
ser uma boa esposa, mae e a cuidar com esmero de seu lar quando
casar.

Daniel Munduruku, ao escrever sobre os ritos de passagem,
ensina que, ao sairem desse estado, as meninas sdo apresentadas
a comunidade com um novo status social. “O simbdlico é o fato de
estarem como que maturando dentro de um ovo, sendo chocados

193 GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Antropologia 11. Rio de Janeiro:
Vozes Editora, 1978, p. 62.
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para, em seguida, sairem outros, com uma nova pele, uma nova casca,
para um novo mundo”**.

E como se fosse um renascimento que, para ocorrer, a menina
precisa se distanciar da sua estrutura social, deixar de existir na
posicdo que antes ocupava dentro da sua comunidade e sé depois de
passar pela pelacdo, num estado de liminaridade, no qual é colocada
num estado de igualdade e humildade, porque terd os seus cabelos
arrancados e ficara um periodo sem eles, voltard a fazer parte daquela
estrutura social, mas em uma nova posi¢do, porque deixou de ser
menina e se tornou uma mulher, pronta para assumir os compromissos
inerentes a nova fase.

Os mitos trazem as representacdes de um determinado povo
sobre aspectos antepassados. No entanto, quando ndo conhecemos
bem esse povo, seus valores e sua cultura, é comum que muitos
detalhes presentes nas histdrias sejam mal compreendidos. Nao é
possivel decifrar os mitos e apreender a riqueza dos significados
existentes sem se empenhar em conhecer as formas de viver e pensar
do povo que os criou, porque esse corpo foi tutelado culturalmente.

A corporalidade esta presente na maioria dos rituais praticados
pelas diversas etnias e para o Povo Tikuna ndo é diferente. Nos
pequenos ritos que completam a Festa da Moga Nova, denota-se a
importancia do corpo, em especial o feminino, conforme se verificara
a seguir.

2.5. 0 CORPO: SIMBOLOGIA, EXPRESSAO E A SUA
IMPORTANCIA PARA O INDIGENA E PARA A ETNIA TIKUNA

De acordo com Maurice Bouisson, “a escola socioldgica nao
pode, apesar dos seus esforcos de sistematizacdo, encontrar em todos
os povos um fundo comum de crengas passando pelos mesmos estados
de evolucao. Hé diferencas fundamentais a separa-las”. O corpo “é um

194 MUNDURUKU, Daniel. O banquete dos deuses: conversa sobre a origem e a cultura
brasileira. 1* Reimp. Sdo Paulo: Global Editora, 2016, p. 59.
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mundo em pequena escala; cada um dos seus érgaos esta ligado ao
o6rgdo correspondente do macrocosmo, o mundo grande”**®. Pode-se
dizer que o corpo atribui ao ser humano o local de seu nascimento,
define a sua cultura, os seus habitos, a sua nacionalidade e o seu
parentesco.

Pode ser equivocado pensar o corpo como algo puramente
biolégico, porque entrehomensemulheres, paraalémdassemelhancas
ou diferencas fisicas, “existe um conjunto de significados que cada
sociedade escreve nos corpos dos seus membros ao longo do tempo,
significados estes que definem o que é corpo de maneiras variadas'®®”.

E o corpo que possibilita a comunicacio e a expressio. Ele é
meio de expressao porque vivencia o mundo pela poténcia perceptiva
e afetiva, a qual se abre em horizontes de significagdo, se move em
direcao ao outro e as coisas e se expressa neste movimento.

“O corpo é uma matriz de simbolos e um objeto do pensamento”,
um instrumento que articula significacGes sociais e cosmologicas.
Nas sociedades indigenas, o corpo ocupa uma posi¢do de destaque
na organizacdo central, como as mitologias nas cerimoénias e na
organizacao social quanto a fabricacio, a decoracio, a transformacao,
assim como a sua destrui¢cao*”.

O corpo tem, assim, varias significacoes e estas vdo além da
expressao ou do expresso. No dizer de Soares e Teixeira'*®:

[...] no decorrer de sua histdria, o corpo vem sendo
definido ou acusado como “prisdo”, “habitat da

morte”, “reprodutor”, entre outros: “O corpo é a priséo

195 BOUISSON, Maurice. A magia, os seus grandes ritos e a sua histéria. Traducgéo de
Anténio Gongalves. Lisboa: Editora Ulisseia Limitada, 1958, p. 15.

196 DAOLIO, Jocimar. Da cultura do corpo. Colegdo Corpo e Motricidade.12* ed.
Campinas/SP: Papirus, 2007, p. 37.

197 SEEGER, Anthony; DA MATTA, Roberto; VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo B. A
Construcédo da Pessoa nas Sociedades Indigenas Brasileiras. Museu Nacional - UFR].
1987. p. 11. Disponivel em: https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2843918/mod_
resource/content/1/seeger_matta_castro_1979_pessoa.pdf. Acesso em: 22 fev. 2022.
198 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 30.
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9, &

da alma”; “O desejo da carne é morte, ao passo que o
desejo do espirito é vida e paz”; essa visdo do corpo/
maquina ainda persistindo em “A familia conjugal
absorve a sexualidade na séria fundamentagio de
reproduzir™®”.

Segundo Nayara Reis, a medida que o corpo compreende o
mundo com uma atitude perceptiva, porque ele se expressa conforme
o movimento que realiza, a percepgao se faz por meio de uma atitude
motora, um gesto, a partir do qual acontece uma pratica de habitagdo
e sentido. O corpo, conforme vai se comunicando com os outros,
expressa essa assimilacdo, porque se comunica, antes mesmo das
palavras. Assim, a expressao é, entdo, o gesto com o qual o corpo se
comunica no mundo®®.

Para Jocimar Dadlio, fica evidente que “o conjunto de posturas
e movimentos corporais representa valores e principios culturais” e,
como consequéncia, “atuar no corpo implica atuar sobre a sociedade
na qual esse corpo estd inserido”?*.

O corpo, como percepcao do mundo, comunica antes mesmo
das palavras. Dessa forma, a expressdo é entdo o meio pelo qual ele
se comunica no mundo. O corpo é um processo da cultura, porquanto
expressa elementos especificos da sociedade da qual faz parte e o ser
humano, através do seu corpo, assimila e se apropria dos valores, das
normas e dos costumes sociais, em um processo denominado por
Dadlio de “inCORPOracao”. Conforme diz o autor, “mais do que um

199 As autoras citam que essas defini¢Oes sdo, respectivamente, de Platio, Sdo Paulo,
Descartes e Foucault.

200 REIS, Nayara Borges. O corpo como expressdo segundo a filosofia de Merleau-
Ponty. In: KINESIS Revista dos Estudos dos Pés-Graduandos em Filosofia. Vol. III, n°
06, dezembro 2011, p. 137. Disponivel em: https://revistas.marilia.unesp.br/index.
php/kinesis/article/view/4429. Acesso em: 15 fev. 2022.

201 DAOLIO, Jocimar. Da cultura do corpo. Cole¢do Corpo e Motricidade.12* ed.
Campinas/SP: Papirus, 2007, p. 42.
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aprendizado intelectual, o individuo adquire um conteddo cultural,
que se instala no seu corpo, no conjunto de suas expressdes?”.

Nas sociedades indigenas, independentemente da etnia, o corpo
tem uma representacao importante, porque é construido socialmente
para se tornar parte do coletivo. Assim, a corporalidade é fundamental
para o processo de transferéncia de conhecimentos, das habilidades
e das técnicas do grupo ao qual pertence. Uma das formas de exercer
essa corporalidade é por meio da danca.

Segundo Viveiros de Castro, a “fabricacdo do corpo” é uma
intervencdo consciente da cultura sobre o corpo humano, que vai
construindo a pessoa, modificando a sua esséncia e se manifestando
desde a gestualidade até as alteracoes da forma desse corpo?®.

Tais modificacdes, entre os indigenas, ocorrem por meio dos
rituais que as varias etnias realizam e, como ja mencionado, as dancas
sao utilizadas como instrumentos que possibilitam a educacao do
corpo. O autor menciona a “fabricacao” porque, para ele, o corpo faz
parte da constituicdo de uma identidade especifica.

Belene Grando afirma que a danca representa uma “pratica
educativa significativa para a transmissdo de valores, de técnicas
corporais e dos sentidos e significados que compdem os patriménios
clanicos e as relagdes entre os clds na cosmologia Bororo®*”.

Entretanto, como antedito, tal entendimento é comum aos
diversos grupos indigenas conhecidos, cada um exercendo a sua
pratica de acordo com o que foi transmitido por seus ancestrais.
Através da danga, cada grupo étnico expressa as suas historias, as suas

202 DAOLIO, Jocimar. Da cultura do corpo. Cole¢io Corpo e Motricidade.12* ed.
Campinas/SP: Papirus, 2007, p. 39-40.

203 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A Fabricagdo do corpo na sociedade xinguana.
In: OLIVEIRA FILHO, J. P. (Org.). Sociedades indigenas e Indigenismo no Brasil.
Sdo Paulo: Marco Zero; Rio de Janeiro: UFR]. 1987, p. 55. Disponivel em: http://
etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/pessoa%3Acastro/castro_1979_xingu.pdf.
Acesso em: 15 fev. 2022.

204 GRANDO, Belene Salete. Corpo e cultura: a educagdo do corpo em relagdes de
fronteiras étnicas e culturais e a constituicdo da identidade Bororo em Meruri-MT.
Pensar a pratica, Goidnia v. 8, n. 2, p. 173, jul./dez. 2005.

116 | O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Dialogo
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

relacdes sociais e constréi a sua identidade, assumindo assim o seu
lugar em sociedade.

E no corpo que o ritual indigena é retratado, seja na forma de
adornos, da vestimenta, da danca ou da pintura. A pintura corporal
¢ muito importante e os seus significados podem ser diversos, desde
uma simples expressao da identidade, da beleza e do erotismo, indicar
que os indigenas estdo preparados para a guerra ou até mesmo para
afastar as maldicoes.

Como ja explicitamos, esse conjunto de posturas e movimentos
corporais representa os valores e os principios culturais. Por essa
razdo, Daodlio afirma que todas as praticas da comunidade, sejam
elas para educar, reabilitar, de recreacao ou de expressao, devem
ser pensadas neste contexto, para que se considere o homem como
sujeito da vida social e nunca se conceba a sua realizacdo de maneira
reducionista®®. O corpo é um elemento nas interacdes sociais.

Dentro das comunidades indigenas, faz-se necessaria a
transmissdo das técnicas corporais, porque assim se conquistam os
papéis sociais e tal compartilhamento se processa desde a primeira
fase da infancia, com os jogos e as brincadeiras. Se conformam no
cotidiano, podendo consistir na apreensao da realidade, que forma
uma identidade fundamentada nos sentidos e significados especificos
de cada cultura. Assim, “a crianca vai se apropriando da sua cultura e
identificando-se com ela”*.

As atividades recreativas possuem um aspecto relevante na
educacdo indigena. Jhones Pereira, ao observar o cotidiano da
Comunidade Tikuna Wotchimaiicii, em Manaus, concluiu que “todas
as atividades diarias estdo cercadas de significados que perpassam
um olhar voltado a educacdo étnica. Nesse sentido, os jogos e as

205 DAOLIO, Jocimar. Da cultura do corpo. Colecio Corpo e Motricidade.12* ed.
Campinas/SP: Papirus, 2007, p. 42.

206 ALMEIDA, Arthur José Medeiros de; ALMEIDA, Dulce Maria Figueira de;
GRANDO, Belene Salete. As Praticas Corporais e a Educacéo do Corpo Indigena: A
contribuicdo do esporte nos jogos dos povos indigenas. In: Rev. Bras. Ciénc. Esporte,
Florianépolis, v. 32, n. 2-4, dez. 2010, p. 59-74. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/
rbce/a/Myy79QZW]YsZmQ7bdjvX]Jjn/?format=pdf. Acesso em: 17 fev. 2022.
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brincadeiras estdo presentes em todas as fases da vida dos seres
humanos, tornando especial a sua existéncia?””.

Essas praticas corporais tradicionais, assim como os rituais
realizados, tém um valor simbdlico importante, porque se inserem
dentro da construcao sociocultural. Quanto mais cedo iniciar, mais
fara parte do proéprio ser, do corpo de cada membro. A respeito desse
assunto, dentro das comunidades Tikuna, na realizacao do Ritual da
Moca Nova, a participagdo envolve todos, desde a tenra idade.

Na perspectiva de Artemis Soares e Neiza Teixeira, “cada
sociedade, no interior de sua visdo de mundo, desenha um saber
singular sobre o corpo: seus constituintes, suas performances, seus
correspondentes [...] que lhe consigna sentido e valor”®. Para as
autoras, a nocdo de pessoa com énfase na corporalidade é uma
contribuicdo das sociedades indigenas. Elas citam, com relacdo a
importancia da corporalidade, os estudos de grupos brasileiros*”,

[...] a exemplo dos Tikuna, Bororo, Arara, Kayapd
e Yanomami, que ddo énfase a corporalidade na
compreensdo da pessoa: teorias da concepcdo,
teoria de doencas, papel dos fluidos corporais
no simbolismo geral da sociedade, proibigdes
alimentares, ornamentacao corporal, e assim por
diante.

E importante discernir a referéncia do corpo entre os grupos
indigenas. De plano, afirmo que todas as etnias que estudei ou com as
quais convivi, ainda que por pouco tempo (Tikuna, Kokama, Kambeba),
aprendi a observar o comportamento de cada um deles e, no inicio, foi
por muita curiosidade. Depois, foi por comecar a entender que eles

207 PEREIRA, Jhones Rodrigues. Bu'ligii I Tikunagii Arii I'awe’etchiga = O livro de
brincadeiras do povo Tikuna.1? ed. Brasilia: Ideal, 2011, p. 21.

208 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 64.

209 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 93-95.
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sdo desconfiados e, pelo olhar, é possivel ver que estdo te observando,
para identificar se podem confiar ou ndo. Ao mesmo tempo, percebe-
se que muitos ficam alegres com a presenga de um nao indigena entre
eles e querem mostrar a sua cultura, os seus habitos, a sua gente.

De acordo com Artemis Soares e Neiza Teixeira, “tanto o processo
de introducdo do corpo na sociedade quanto o de reintroducdo na
vida social sdo criacao do corpo, mas do corpo humano, da pessoa,
portanto”?°,

Compreende-se que o indigena, seja do sexo feminino ou
masculino, desde cedo, é preparado a se expressar por meio da
corporalidade. Seja por um olhar, um gesto, a forma de preparar o
alimento, de se banhar, de se vestir, de lavar os utensilios domésticos,
de dancar, enfim, tudo é feito semelhantemente, dentro de cada
comunidade a qual pertence.

Essa forma de expressdo, que podemos dizer ser Unica de
cada etnia - ainda que a imaginemos semelhante em outras culturas
indigenas -, é resultado de um compésito que envolve uma dimensao
social que compreende o personagem, aquele que desenvolve varios
papéis dentro da comunidade da qual é membro, e distingue uma
sociedade da outra.

Por esse motivo, Soares e Teixeira ensinam que, objetivamente,
“cada sociedade desenvolve uma maneira peculiar de expressdo
corporal, a qual é evidenciada pelo movimento fisico?''”, que vai variar
de sociedade para sociedade.

Tal construcdo ocorre durante toda a existéncia da pessoa,
submetendo o corpo a um processo de fabricacao constante, que pode
anteceder ao nascimento e se protrair até depois da sua morte, com
os varios tipos de rituais existentes. Os indigenas, em geral, possuem
varios ritos de passagem a serem cumpridos durante toda a existéncia
da pessoa.

210 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 121.

211 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 105.
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Entre os indigenas Tikuna, a expressao corporal se destaca, além
das dangas realizadas nos ritos, também por meio da pintura. Soares e
Teixeira explicam que a pintura corporal desse povo “é mais simples e
utilizada esporadicamente, somente nos rituais”*2.

A arte Tikuna estd na confeccdo das mascaras usadas em suas
cerimonias e com grande riqueza também na producao de ceramica,
tecelagem, escultura e o trancado dos objetos. Apesar de séculos em
contato com a sociedade ndo indigena, eles conseguem manter sua
caracteristica étnica, embora com algumas inovacles estéticas na
confeccao de seus artefatos?'®.

Para eles, pintar-se nos rituais € um ato obrigatdrio, porque é o
momento em que revivem episddios de sua mitologia, reafirmam seus
valores culturais e reforcam a identificacao dos clds ou as nacées de
cada um, funcionando como forma de integracao social.

O sistema simbolico dos Tikuna é composto pelas pinturas que
permitem a compreensao da cosmologia, da politica, da vida social
e da ética e, ndo ha davidas de que “o corpo é um suporte vivo e que
expressa sua vitalidade e todo o seu poder de significar através das
pinturas corporais, das mascaras, dos aderecos, das tatuagens, das
escarificacoes”*.

Por outro lado, no que diz respeito ao corpo, notadamente o
feminino, é importante falar da questdo da autonomia da mulher,
em especial nas festas ritualisticas, ocasides que podem envolver
subordinagdo e/ou uso corporal. Mais adiante, sera estudada a hipétese
de a moca Tikuna ndo se submeter a realizacdo do Ritual da Moca
Nova, em especial devido a pelacdo, o ato de arrancar os cabelos.

Nesse viés, como ficariam os corpos que ndo se conformam, que
ndo se ajustam as regras das comunidades tradicionais? A respeito
do assunto, Gisele Alecrim, Eduardo Pordeus e Jailton Macena, ao

212 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 133.

213 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 133.

214 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 134.
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escreverem sobre a autonomia da mulher em relacdo ao seu corpo,
afirmam ser preciso “verificar se existe liberdade de pensamento,
sem coagOes internas ou externas. Se ndo existir possibilidade de
escolha, nao se pode falar em liberdade e, por conseguinte, nao existe
autonomia”?®.

Tal liberdade representa a autodeterminacao da pessoa em
realizar as suas escolhas. Para a autora e os autores citados, “tendo
em vista o controle social, o estado psiquico do ser humano, as suas
relacdes sociais, se torna impossivel falar numa autonomia pura,
desvinculada de qualquer coacdao interna ou externa”. Contudo,
algumas situagdes evidenciam a total falta de autonomia, ou o seu ndo
exercicio amplamente, como pode ocorrer com alguns membros de
determinado grupo social, tornando-os vulneraveis, impedindo-os de
ter escolhas?®.

Ainda em outro aspecto, Gisele Alecrim, Eduardo Pordeus e
Jailton Macena assinalam que “nao se deve confundir autonomia com
individualismo”, pois viver em sociedade é também observar uma
ética humana, visando harmonizar os interesses sociais e individuais.
“No entanto, a medida que o homem exerce de forma auténoma a sua
razdo pratica, passa a construir distintas personalidades™"’.

A liberdade é um fundamento da dignidade humana e néo pode
ser restringida a pretexto de preponderar a vontade da coletividade.
Todavia, ha de se considerar que, entre osindigenas Tikuna, ndo hduma
distin¢do clara entre a personalidade do individuo e a personalidade
da coletividade, como ocorre na sociedade envolvente, herdeira do

215 ALECRIM, Gisele MACHADO; SILVA, Eduardo Pordeus; ARAUJO, Jailton Macena
de. Autonomia da mulher sobre o seu corpo e a intervencdo estatal. Género &
Direito, [S. 1], v. 3, n. 2, 2014, p. 160. Disponivel em: https://periodicos.ufpb.br/index.
php/ged/article/view/20428. Acesso em: 23 abr. 2023.

216 ALECRIM, Gisele MACHADO; SILVA, Eduardo Pordeus; ARAUJO, Jailton Macena
de. Autonomia da mulher sobre o seu corpo e a intervencdo estatal. Género &
Direito, [S. 1], v. 3, n. 2, 2014, p. 160. Disponivel em: https://periodicos.ufpb.br/index.
php/ged/article/view/20428. Acesso em: 23 abr. 2023.

217 ALECRIM, Gisele MACHADO; SILVA, Eduardo Pordeus; ARAUJO, Jailton Macena
de. Autonomia da mulher sobre o seu corpo e a intervencdo estatal. Género &
Direito, [S. 1], v. 3, n. 2, 2014, p. 161. Disponivel em: https://periodicos.ufpb.br/index.
php/ged/article/view/20428. Acesso em: 23 abr. 2023.
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liberalismo e do individualismo europeu. A vontade individual e a
vontade coletiva muitas vezes se confundem na sociedade indigena®.

Sem duvida, a questdo é bem complexa, ainda mais quando
falamos de povos indigenas, em que o viver em comunidade é
importante para manter unida toda a sociedade. O corpo, usado
culturalmente, importa a toda coletividade a partir do momento em
que pode ser acionado tanto para agradar o mito, no exercicio da
cultura e tradigdo, quanto também para “desagrada-1o”, se o ritual nao
for praticado.

Essa relagdo mulher - comunidade, muito comum dentro das
sociedades indigenas, principalmente em razdo do papel exercido por
cada membro em suas aldeias, traz a memoria o que Foucault chama
de corpo disciplinado, quanto aos “corpos ddceis”. O autor afirma que
“esses métodos que permitem o controle minucioso das operagoes do
corpo, que realizam a sujeicao constante de suas forcas e lhes impdem
uma relacdo de docilidade-utilidade”. Prossegue: “o corpo estd preso
no interior de poderes muito apertados que lhe impdem limitacdes,
proibicdes ou obrigagdes”.

Nao se pretende afirmar que as mulheres indigenas, que sdo
criadas e educadas para a transmissao de sua cultura e suas tradicdes,
enxergam que sofrem violéncia. Pelo contrario, os papéis exercidos
o sdo com muita naturalidade e elas se submetem as regras em todos
os niveis, porque ndo compete ao corpo, que foi assim disciplinado,
questionar o aprendizado repassado de geracao em geracao.
Prosseguindo, Foucault afirma que

218 As nogdes de autonomia, personalidade individual e coletiva nas sociedades
indigenas, segundo Ricardo Tavares de Albuquerque, deve ser tratada de acordo com
a cultura étnica. Para o autor, “os indigenas sdo particulares que, mesmo com todo o
escrutinio sobre suas vidas e terras, sdo sujeitos de autonomia privada, na qual podem
reivindicar e dar a si, individual e coletivamente, um ordenamento juridico conforme
suas normas morais decorrentes de sua cultura”. In: Autonomia Privada, sujeito
coletivo e afirmacdo do Direito ao Corpo dos Povos Indigenas. Tese de Doutorado.
PPGD/UFMG. 2023, p. 47.

219 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Trad. Raquel Ramalhete. Petrépolis: Vozes,
1987, p. 118.
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A disciplina fabrica assim corpos submissos e
exercitados, corpos “déceis” [...]. Ela dissocia o poder
do corpo; faz dele, por um lado, uma “aptiddo”, uma
‘capacidade’ que ela procura aumentar; e inverte por
outro lado a energia, a poténcia que poderia resultar
disso, e faz dela uma relagéo de sujeicdo estrita®®.

Conforme explicitado, o campo é de complexa abordagem e até
de compreensdo, para a sociedade envolvente admitir que, muitas
vezes, apesar de ndo querer se submeter as “imposicoes” naturalmente
impostas dentro das comunidades indigenas, a conformagido ¢é
necessaria e faz parte dos aspectos fundamentais ali existentes. Para
Darcy Ribeiro,

Cada grupo indigena, como de resto toda comunidade
humana, conta com um conjunto de crencas
que explica a origem do universo e da prépria
comunidade, bem como o carater do vinculo que a
unifica internamente e a contrapde a outros grupos
humanos e a toda natureza. A mais alta expressdo
dessas crencas se encontra na mitologia que
dramatiza, através da agfo alegdrica dos herdis, os
temas bdsicos do ethos tribal e suas respostas aos
problemas que se propos.

Muitos desses corpos miticos apresentam alta
consisténcia, proporcionando aos grupos onde se
desenvolvem uma representacio dramatica de sua
especialidade de povo distinto de todos os outros,
pela origem e pela destinacao e, mais do que isso, de
povo dileto pela preferéncia com que foram tratados
por certos personagens miticos??.

220 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Trad. Raquel Ramalhete. Petrépolis: Vozes,
1987, p. 119.

221 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Sdo Paulo: Circulo do Livro S.A., 1968,
p. 339-340.

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 123
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

Ademais, o autor sustenta que é no mito que se encontra a
justificacdo de certas formas de comportamento, “por sua congruéncia
com as normas miticas, e a garantia de eficdcia dos ritos e cerimonias,
bem como a legitimidade das instituices, gracas a referéncia direta
ou indireta aos mesmos episddios narrados pelos mitos”??.

Assim, releva pontuar que muitos tensionamentos a respeito dos
corpos que nao se conformam sdo, na verdade, evitados pelas proprias
indigenas, que acabam se submetendo aos rituais, por respeito ao que
o mito representa, ndo s6 para elas, como também para a coletividade,
aliado ao receio de ndo cumprir o “desejo ordenado” pelo herdi
cultural.

A autonomia da mulher sobre o seu corpo nido deve sofrer
limitagdes de forma arbitraria, entrementes, repiso que, quando se
trata de comunidades indigenas, essa € uma questao muito mais dificil
de ser enfrentada, por causa dos papéis desenvolvidos e exercidos
socialmente e o aprendizado insculpido desde sempre entre eles, para
avida em comunidade.

Colocadas as observacoes acima, importa analisar, em especial,
o ritual de passagem realizado pela moca nova entre os Tikuna, com
o objetivo de entender o lugar ocupado pelo corpo na respectiva
sociedade indigena, bem como o que ocorre com as mogas que querem
quebrar o tabu, ndo se submetem ao ritual e como essa negativa é vista
pela comunidade.

222 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizacdo. Sdo Paulo: Circulo do Livro S.A.,1968,
p. 340.
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3. O RITUAL DA MOCA NOVA

Como j4 sinalizado, o Ritual da Moga Nova é o mais importante
realizado pela etnia Tikuna. A Festa surgiu apds os ensinamentos
deixados por Yo’i, o herdi cultural desse Povo, como uma forma
de evitar os relacionamentos incestuosos e o sofrimento para a
Comunidade.

Uma boa parte dos relatos aqui contidos é fruto das leituras dos
principais autores que escrevem sobre o ritual, dentre eles Artemis
Soares e Edson Matarezio, este ultimo, muito mais porque relata com
detalhes os varios ritos que compoem o todo. Outra parte é resultado
das minhas observagdes, enquanto assistia a realizagdo do Ritual.
Estudos anteriores foram uma grande ajuda, o que me permitiu fazer
um entrelagamento dos escritos nos livros, do que me foi contato nas
visitas a Comunidade de Umariacu, em Tabatinga, e dos ensinamentos
recebidos pelos meus interlocutores durante a festa.

Viso demonstrar como se desenvolve o rito, desde os preparativos
iniciais, a importancia de cada ato e dos elementos ritualisticos
utilizados conforme o mito estabelecido por Yo’i. Para expressar
melhor foram colacionadas varias imagens por mim registradas e a
intencdo é tentar, ainda que minimamente possivel, apresentar a
riqueza de detalhes.

A observagdo de um ritual tem seus limites, principalmente
porque alguns eventos ocorrem de forma simultanea. Por outro lado,
tentarei fazer uma descrigdo mais detalhada possivel, mas a verdade é
que nada se compara a presenciar o Ritual e ver com o0s seus proprios
olhos tudo que acontece nele. Somente assim é possivel compreender
a cosmovisao Tikuna.

O ponto alto é o momento em abre-se o quarto de isolamento e a
menina/moca é apresentada a Comunidade, danca com os mascarados
e, apos, submete-se a pelacdo. No final ocorre o banho de rio, que
retira as impurezas e representa a purificacdo, transformando-se,
renovando-se, e estd pronta para assumir os n0vos COmpromissos que
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surgem a partir de entdo. Assim, a histéria do Povo Tikuna continua
sendo inscrita.

3.1. O MITO: AGAROTA DO UMARI E
TO'OENA, A PRIMEIRA MOCA NOVA

Mencionamos anteriormente que os mitos ndo sdo estorias
enganosas. Sao modelos imaginativos, redes de simbolos poderosos,
que sugerem maneiras proprias de interpretarmos o mundo, moldando
o seu significado?. A partir deste entendimento, a “garota do Umari”,
na narrativa Tikuna, era a “prometida” de Yo’i. Porém, foi cobigada
pelo cunhado Ipi.

Curt Nimuendaju relata que Yo’i e Ipi foram ao mato e
encontraram o demoénio feminino Machi’i socando pé de parica®* e
cantando os nomes dos irmaos que, desconfiados da cantiga, fizeram
cobras, escorpides e miridpodes® ao pé de uma embauba?*, proibindo
as folhas dessa arvore de voarem para junto de Machi’i, quando as
chamasse para fazer as cinzas com elas. A estratégia obrigou Machi’i
a ir busca-las e ali os animais venenosos a mataram. Dos ossos das
pernas do demonio, os irmaos fizeram flautas (flautas de tururi) e o
restante do esqueleto foi dado aos animais para o mesmo fim?” 2%,

223 MIDGLEY, Mary. A presenca dos mitos em nossas vidas. Trad. Alzira Allegro. Sao
Paulo: Editora Unesp, 2014, p. 21.

224 O paricd é uma arvore de porte médio a grande com até 30 m de altura. Apresenta
copa ampla, anemocdrica, de madeira branca, mole e leve, chegando a atingir 100 cm
de didmetro. A casca interna tem odor de almiscar.

225 Animais com um elevado nimero de pernas, como as lacraias e os piolhos-de-
cobra.

226 Arvore de tronco oco. Suas folhas sio de 9 a 10 cm, com a parte interior branca e
com frutos pontiagudos. Pode atingir quinze metros de altura.

227 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Antropologia n° 7. Boletim do Museu do
Indio. Rio de Janeiro, 1977, p. 32.

228 MATAREZIO FILHO, citando Goulart (2009, p. 402), afirma que a flauta é feita do
tornozelo do demoénio Machi’i de tururi e esse nome designa a entrecasca das quais

sdo feitas as mascaras Tikuna (A Festa da Moga Nova - Ritual de iniciacdo feminina
dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 109).
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Mais adiante, os irmdos encontraram varios demonios
denominados Ukai e, para se livrarem do bando, Yo’i e Ipi envenenaram
o pote de agua do qual beberiam, para que caissem mortos quando
retornassem com sede. Eles foram morrendo um apds o outro, com
excecdo do ultimo que, desconfiado, fugiu sem bebé-la?”.

O historiador conta que na mata havia uma mulher que estava
fugindo dos Ukai com a sua filhinha, porque estes haviam devorado
toda a sua parentela. Ao atravessar um tirirical®®, a crianca chorou e
ndo quis mais seguir adiante. Assim, a mae mandou que ela fosse ter
com Yo’i, que a fez subir em um umarizeiro*!, onde ela se transformou
em uma fruta. Por isso, o seu nome é T¢’tchi-arii-ngui®*?, que significa,
“Garota do Umari”.

Assim que Ipi viu a “fruta”, quis pega-la, mas Yo’i o proibiu. Por
tal motivo, Ipi varreu o chdo embaixo da drvore, para deixa-lo limpo
com a intencdo de encontrar a fruta quando ela caisse®.

Ao retornar cansado e manchado de sangue, ap6s uma cagada
em que trouxe muitos passaros, Yo’i deu as aves para Ipi limpar e
depenar e foi tomar banho. Enquanto isso, a fruta do Umari caiu e
a menina tomou novamente a forma humana e esperou Yo i para se
juntar a ela®. Ele entdo a rolou entre as palmas da mao, para reduzir

229 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Antropologia n° 7. Boletim do Museu do
Indio. Rio de Janeiro, 1977, p. 32-33.

230 Designacdo comum a varias plantas da familia das ciperdceas. Arbusto cuja
matéria téxtil serve para fazer chapéus. Disponivel em: https://dicionario.priberam.
org/tiririca Acesso em: 2 maio 2022.

231 Conhecida popularmente como marizeiro, mari, umarizeiro e umari, a
espécie Geoffroea spinosa é uma arvore nativa do Brasil. O nome “umari” ou “mari” tem
origem na palavra “y-mori” da lingua Tikuna, que significa “drvore que verte dgua”, em
referéncia a caracteristica da planta em verter agua pelos brotos, no inicio da estacéo
pluvial, a ponto de molhar a terra. Disponivel em: https://www.nema.univasf.edu.br/
site/index.php?page=newspaper&record_id=525 Acesso em: 2 maio 2022.

232 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Antropologia n° 7. Boletim do Museu do
Indio. Rio de Janeiro, 1977, p. 33.

233 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 106.

234 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 106.
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o seu tamanho até que fosse possivel escondé-la dentro da sua flauta
de osso.

Quando Ipi retornou para casa, logo viu que a fruta ndo estava
mais na arvore e nem no chdo e acusou o irmao de té-la comido
ou escondido. Porém, Yo’i respondeu que alguma cotia havia
provavelmente comido a fruta ou a levado embora®.

Ao anoitecer, Té’tchi-arti-ngui foi a cama de Yo’i para brincar
com ele e Ipi, ouvindo o riso da moca, quis saber com quem o irmao
estava, que respondeu apenas ter feito cdcegas no quirica (quirikd)>°
e ele riu*.

Durante quatro dias, Yo’i levou a menina para a rede dele,
brincou com ela em siléncio e, antes do amanhecer, a escondia em
sua flauta de osso. Na quinta noite, a moca riu com ele e o irmao quis
saber com quem Yo’i estava rindo e este disse ser a vassoura, com um
sino de conchas de pequenos caracoéis, porque fez cocegas nela. Entdo
Ipi se levantou, fez cocegas na vassoura, mas esta nao riu.

O mesmo aconteceu durante a noite seguinte e agora Té’tchi-
arii-ngui era esposa de Yo’i, moga feita e ndo se ria mais, contudo ele
continuou a escondendo em sua flauta ao amanhecer, com o objetivo
de evitar que Ipi a visse*®, depois foi ao mato cacar.

Ipi, por outro lado, foi ao rio pescar tamoatds® (tamuatds) e
retornou com um paneiro cheio. Fez fogo e colocou os peixes para
cozinhar em um grande vaso de barro. Sobre o fogo, os peixes pulavam
e dangavam e Ipi pulava e dangava ao redor?®.

235 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacéo
feminina dos indios Ticuna. S&o Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 107.

236 Pau pesado, em forma de meia-lua, utilizado para pisar o milho e a mandioca.
(NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. p. 34); (MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A
Festa da Moca Nova Ritual de inicia¢fo feminina dos indios Ticuna, p. 107).

237 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Antropologia n° 7. Boletim do Museu do
Indio. Rio de Janeiro, 1977, p. 34.

238 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 107.

239 Espécie de peixe demersal de agua doce, com preferéncia por dguas pantanosas.

240 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Antropologia n° 7. Boletim do Museu do
Indio. Rio de Janeiro, 1977, p. 35.
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Entdo, Ipi puxou o seu pénis para fora de seu cinto peniano e
dancou ao redor da fogueira cantando, balangando-o para cima e para
baixo*!, e a moca, assistindo do seu esconderijo, deu uma risada.
Assim, Ipi foi procura-la, mas ndo a encontrou. Repetiu a cena outras
vezes e, ouvindo a risada de Té’tchi-arii-ngui, soprou a flauta e a fez
sair**?,

Nesse momento, ele a agarrou e coabitou com a moga, até o
ponto de fazé-la expelir esperma por sua boca e nariz. Ao final, quis
devolvé-la para a flauta, mas por ela ter engravidado, ndo coube
mais dentro do tururi. Com medo do irmdo, Ipi esfregou massa de
coco de tucum em sua glande, de modo a aparentar que ha tempos
nao havia coabitado com ninguém e foi ao encontro de Yo’i, mas este
imediatamente conheceu o que havia acontecido®?.

Retornou para casa e, sacudindo T¢’tchi-arii-ngui, fez nascer dela
o menino Cieki. Quanto a Ipi, mandou que fosse buscar jenipapo e o
obrigou a subir na arvore de cabeca para baixo e apanhar frutas com
os pés. Depois de algumas tentativas de penalizar Ipi pelo ocorrido,
sem sucesso, Yo't mandou o irmao ralar as frutas do jenipapeiro. Ao
acabar os jenipapos, ele quis parar, mas foi obrigado a continuar pelo
irmao traido, até que ralou as préprias maos, os bracos e o corpo todo,
ficando misturado a massa do jenipapo. Com essa mistura, Yo’i pintou
o menino Cieki, deitou o resto da massa no rio e fez sobre ela um curral
para apanhar peixes**.

Sobre a Moca do Umari, Matarezio Filho ensina que

241 A histéria me fez recordar dos mascarados com grandes pénis de madeira,
sacudindo-os para cima das mulheres que assistem a festa, e o cacique Diksinei me
orientando a nfo deixar eles encostarem o 6rgdo em mim.

242 NIMUENDA]JU, Curt. The Tukuna. American Archeology. Berkeley & Los Angeles
University of California Press. 1952, p. 127-128. Disponivel em: http://etnolinguistica.
wdfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_
tukuna.pdf. Acesso em: 22 abr. 2022.

243 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Antropologia n° 7. Boletim do Museu do
Indio. Rio de Janeiro, 1977, p. 35.

244 NIMUENDAJU, Curt. Os indios Tucuna. Antropologia n° 7. Boletim do Museu do
Indio. Rio de Janeiro, 1977, p. 35-36.
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Ao ser “guardada” dentro de uma flauta que é referida
com o mesmo termo que a “pele” dos mascarados, a
moca como que recebe uma nova pele. O tururi-e o
que ele suscita de confusdo com uma pele verdadeira
- é referido em outros mitos, como o de Torama,
em que as pessoas confundem a pele verdadeira de
uma onga que um rapaz vestia com uma mdscara
de onca?®.

Artemis Soares explica que a briga entre os irmaos teve origem
no fato de ambos terem se apaixonado pela Moga do Umari, e Ipi,
aproveitando-se da auséncia do irmao, que foi cagar e que ja havia
desposado Té’tchi-arti-ngui, coabitou com a cunhada, o que resultou
em sua gravidez. Desse ato é que surge para as mulheres Tikuna o parto
com sofrimento e para o povo Tikuna a proibicdo de relacionamento
entre parentes afins ou com pessoas pertencentes a sua mesma
metade?*.

Em rodas de conversa, eles me relataram que, para dar a luz ao
filho de Ipi, a cunhada sofreu e sangrou muito e que Yo’i disse ao irmao
que o sofrimento e a dor do povo Magiita dali em diante eram devido a
loucura de Ipi, ao coabitar com a moga do umarizeiro.

Assim, inscrita no mito, observa-se que a gravidez e as dores do
momento do parto sdo consequentes de uma punicdo, que teve sua
origem devido a traicdo do irmao com a esposa de Yo’i, cabendo a
mulher cumpri-la. A resposta dada pelo lider Tikuna foi a criacdo do
Ritual da Moca Nova que, como ja dito algures, é considerado o ato
principal realizado por este povo.

Tudo o que o Tikuna sabe foi-lhe concedido pelos
Deuses, portanto a nada cabe duvida ou desconfianca.
Entretanto, se e somente se uma regra foi transgredida,

245 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas. 2019, p. 110.

246 SOARES, Artemis de Araujo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 114.
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é natural que o seu transgressor seja punido e, se e
somente se ela foi transgredida nos principios dos
tempos a punicéo estender-se-4 a todos os seus
descendentes para todo o sempre?.

Os conhecimentos ancestrais, enraizados nas praticas da cultura,
nas festas da Moca Nova, nas curas e nas bénc¢aos, contribuem com
conteudo étnico insubstituivel. Edson Matarezio explica que a “Moca
do Umari” ou a “Garota do Umari” é também To’oena, a primeira “moca
nova’?,

Comojaexplicamosanteriormente, Te’tchi-arti-nguifoiescondida
por Yo’i em uma flauta de osso. Matarezio revela que a histéria de
To’oena é uma espécie de fusdo com o mito da garota do Umari e que
a flauta representa a reclusdo e também a transformagéo da primeira
moca nova, porque a menina estava reclusa quando a histéria comeca
e ela deveria se casar com Yo’i, que ficou um tempo com a garota antes
que Ipi a descobrisse escondida e dancgasse para ela sair. Dai a ideia de
que a reclusao da garota do Umari revela indicativos da mitologia dos
Tikuna e da reclusao da moca nova antes da pelagao®”.

Assim, a histéria de To’oena se confunde com a da “primeira
moca nova”’, mas que, no tempo do mito, quebrou este tabu, negando-
se a passar pelo Ritual e pagou com a propria vida?®. A esséncia da festa
se constitui em um excesso permitido, “através do qual o individuo se

247 SOARES, Artemis de Araujo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 114.

248 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacao
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 110-111.

249 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Uma passagem entre as duas Américas: mito
e ritual ticuna, Etnogréfica [Online], vol. 23. November 2019. Disponivel em: https://
journals.openedition.org/etnografica/7214?lang=en. Acesso em: 15 ago. 2022.

250 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Uma passagem entre as duas Américas: mito
e ritual ticuna, Etnogréfica [Online], vol. 23. November 2019. Disponivel em: https://
journals.openedition.org/etnografica/7214?lang=en. Acesso em: 15 ago. 2022.
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encontra dramatizado e se torna o herdi, o rito realiza o mito e permite
a sua vivéncia®".

A minha compreensdo do porqué de a histéria de To'oena se
mesclar com ade Té’tchi-arii-nguise constituiu repleta de interrogacdes.
Confesso que, inicialmente, somente com as leituras, nao foi possivel
entender a relacao entre elas, talvez porque pouco se fala de To’oena
em outras referéncias e ela ndo é mencionada durante o ritual.

A revelacao somente foi possivel apds dialogar com os membros
da Comunidade Umariacu, Dona Flor, Tatiane e Elias*? >*. Dona Flor
explicou que seu pai assim contava, conforme transcri¢ao nao literal
de didlogo com a pesquisadora:

To’oenatinha um namorado, a quem estava prometida,
e seria a primeira moga nova. Ela estava no quartinho
de isolamento e aguardando o momento para passar
pelo ritual quando veio um moco todo cheio de ouro
nas roupas, nos sapatos, cordao, pulseira, e a levou.
Mas ela j4 estava pronta, com as vestes e os aderecos
do ritual, tinha as penas coladas no corpo com a tinta
de urucum e jenipapo. Quando fugiu com o moco
de ouro, conforme ela ia andando as penas iam
caindo pelo caminho, deixando rastro por onde ela
passava. Entdo os ancidos foram atras da moca. Ela
foi encontrada numa casinha e estava s6 e sua pele ia
saindo do corpo. Assim ela pagou com a prépria vida
porque ndo realizou o ritual. Seu corpo se desfez. O
moco de ouro era o tracaja®, que hoje estd no ritual
preso no teto do barracio.

251 CAILLOIS, Roger. O Mito e o Homem. Traducéo de José Calisto dos Santos. Lisboa:
Edicdes 70, s/d, p. 24.

252 Dona Flor é uma antiga moradora de Umariacu, mée de Tatiane e sogra de Elias,
esposo desta dltima. E na casa dela que me hospedo sempre que vou a Comunidade.

253 Elias é Tikuna, professor e morador de Umariagu II. Esteve comigo em uma das
festas a que assisti e me apresentou Diksinei, Cacique de Umariagu I, que autorizou a
minha presenca durante o Ritual.

254 Espécie de cagado da regido amazonica.
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A importéncia do tracajd ao Ritual sera explicada mais adiante,
quando tratarmos dos instrumentos musicais usados durante a festa. A
presenca do homem cheio de ouro que roubou To’oena é representada
pelo mascarado que os Tikuna chamam de “mau”, porque ele tenta
fazer com que a menina nfo cumpra todos os ritos que compdem o
Ritual da Moca Nova.

Contudo, ha outra percepcao acerca da histéria de To’oena.
Matarezio explica haver uma inversdo presente no mito de To’oena,
que conta a origem da interdicdo sobre os trompetes e da reclusdo
das meninas que menstruam. Segundo o autor, o heréi Tikuna, que é
tio de To’oena, e os outros indigenas sobem da margem do rio com os
instrumentos, ainda de manha, cedo.

Aqui, é importante relembrar que Té¢’tchi-arii-ngui foi escondida
em uma flauta por Yo’i para que seu irmdo nao a conhecesse. O
trompete usado na festa da moca nova é guardado no rio, porque até
o inicio do ritual ele ndo pode ser visto pelos outros indigenas. Por
esse motivo, é somente levado para o barracdo depois do por do sol.
Como antedito, era dia claro quando Yo’i estava subindo da margem
do rio. Este é o motivo pelo qual Matarezio explica que, neste contexto,
héd uma importante inversdo de uma regra do ritual de passagem dos
Tikuna.

O autor explica: “No ritual, o to’cii sé sobe do igarapé para a casa
de festas depois do por do sol, quando ja esta escuro, e permanece na
festa até pouco antes do amanhecer, cerca de 5 horas da manha”>®.
Entdo continua, “o ritual repara uma falta cometida no mito. Estes
instrumentos ndo podem circular em plena luz do dia, isto aumenta
as chances de quebrarem a proibicdo de vé-los, principalmente as
criangas?®,

255 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Trompetes Ticuna da Festa da Moca Nova. Anais
do VI ENABET - Encontro da Associacdo Brasileira de Etnomusicologia, 2013, p. 140.
Disponivel em: https://www.academia.edu/8721749/Trompetes_Ticuna_da_Festa_da_
Moga_Nova_pgs_131_141. Acesso em: 15 jan. 2023.

256 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Trompetes Ticuna da Festa da Moca Nova. Anais
do VI ENABET - Encontro da Associagdo Brasileira de Etnomusicologia, 2013, p. 140.
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Depois que To'oena morreu, levaram seu corpo para ser
esquartejado e limpo como uma caga. A ultima ressalva daquela que
seria a primeira moga nova é para que sua mae, irma de Yo’i, ndo se
engane, porque a carne que estd no cesto ndo é de caga, mas a da
propria moga®’.

Esta se revela uma passagem dramatica do mito, pois a mae
de To’oena ouve a alma de sua filha cantando através do trompete e
nao pode chorar de modo algum e, para ter certeza de que ela ndo
choraria, Yo’i passou carvao logo abaixo dos olhos de sua irma. Assim,
caso ela chorasse, suas lagrimas marcariam a sua face de negro. Ela
ndo chorou. Em outra passagem, consta que®*:

Eu ndo quero que vocé chore. Quando os bichos
chegarem aqui, eles vém cantando cancdes a respeito
da morte de sua filha. Nao chore, porque se vocé
chorar eles vao te matar porque tu ndo aconselhou
sua filha, tu ndo cuidou dela direito e ndo preparou
as coisas antes, agora que sua filha morreu eu néo
vou mais participar da festa. Em seguida ele pegou
o carvao e passou no rosto de sua irma, ao redor dos
olhos. Se esse carvio sair com suas lagrimas vocé'vai
morrer, eu ndo quero que vocé pense na sua filha,
se cuide, ndo seja como sua filha, pois se chorar vai
acontecer o pior do que aconteceu com ela. Agora eu
vou 14 onde os bichos estéo, ndo vou demorar, logo
venho te olhar de novo. Fala para seus convidados
entrarem para dentro da casa, néo quero ver ninguém

Disponivel em: https://www.academia.edu/8721749/Trompetes_Ticuna_da_Festa_da_
Moca_Nova_pgs_131_141. Acesso em: 15 jan. 2023.

257 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Trompetes Ticuna da Festa da Moca Nova. Anais
do VI ENABET - Encontro da Associagdo Brasileira de Etnomusicologia, 2013, p. 140.
Disponivel em: https://www.academia.edu/8721749/Trompetes_Ticuna_da_Festa_da_
Moca_Nova_pgs_131_141. Acesso em: 15 jan. 2023.

258 FIRMINO, Lucinda Santiago; GRUBER, Jussara Gomes (Organizadoras). Ore i
Nuciimatigtiii. Histérias Antigas. Vol. 1. Ticuna. Cole¢do Eware. Traducéo livre de
Aurimar Carneiro Felix (Tikuna). Benjamin Constant/AM: Organizacdo Geral dos
Professores Ticunas Bilingues - OGPTB, 2010, p. 114.
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de fora, pois os bichos estdo soltos e ndo terdo piedade
de ninguém que esta de fora.

Certificando-se de que ndo houve choro, ela ficou livre da morte
pelas maos de Yo'i, que disse que se o Ritual fosse realizado, o to’cii ndo
subiria mais para a festa durante o dia. Desde entdo, o trompete sobe
da beira do igarapé onde fica guardado para a festa apenas apo6s o por
do sol, depois é levado de volta para dentro do rio antes que amanheca.

Passada varias horas apds a morte de To’oena, surgiram os
bichos, cantando, soprando seus instrumentos e batendo com forca
seus bastdes. Quem estivesse fora, eles matavam sem do. Esses bichos
colocaram o espirito da moca dentro do to’cii e este comecou a cantar
sozinho, como se tivesse vida, a cang¢ao dizia: “Quando eu estava viva,
eu passeava na sua frente abanando meus cabelos longos, agora que
estou em outro mundo, nunca mais me verds, mae. Se te oferecerem
moqueado de veado, ndo receba, porque esta é a minha carne”>*.

Existe uma divergéncia quanto a histéria repassada de geragao
em geracdo entre os Tikuna. Os ancidos contam também que
atualmente se come o jacaré (jacaretinga) porque Yo’i transformou o
corpo de sua sobrinha To’oena em jacaré e comeu um pedaco dela. Por
causa disso, se eles encontram algum jacaré, matam-no e o comem,
porque Yo’i comeu primeiro. Era a carne de sua sobrinha, a moca nova
que ele transformou em jacaré*®.

Firmino e Gruber mencionam percepgdes de que a Festa da Moca
Nova esta diferente, ndo como foi repassada antigamente. Antes de
partir, Yo’i havia instruido as pessoas que estavam presentes naquele
momento sobre como deveria ser conduzido o Ritual. “Agora, ndo é

259 FIRMINO, Lucinda Santiago; GRUBER, Jussara Gomes (Organizadoras). Ore i
Nuciimaiigiiii. Histérias Antigas. Vol. 1. Ticuna. Colecio Eware. Tradugdo livre de
Aurimar Carneiro Felix (Tikuna). Benjamin Constant/AM: Organizacdo Geral dos
Professores Ticunas Bilingues - OGPTB, 2010, p. 116.

260 FIRMINO, Lucinda Santiago; GRUBER, Jussara Gomes (Organizadoras). Ore i
Nuciimaiigiiii. Histérias Antigas. Vol. 1. Ticuna. Colec¢do Eware. Traducdo livre de
Aurimar Carneiro Felix (Tikuna). Benjamin Constant/AM: Organizacdo Geral dos
Professores Ticunas Bilingues - OGPTB, 2010, p. 117.
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como antes. Ninguém mais consegue ver o Yo’i, antes ele andava no
meio das pessoas, vivia no meio delas. Depois que ele comeu a carne
de sua sobrinha, ele sumiu, nunca mais apareceu pra ninguém, até o
dia de hoje”.

Mas os ancidos contam que, no local onde tudo comecou,
ainda existe o To’cii**® que ele deixou. Quando chega o dia em que sua
sobrinha foi morta, o instrumento comeca a cantar, mas ninguém vé,
s6 se ouve o som.

3.2. O RITO: A FESTA DA MOGA NOVA (WORECU)

3.2.1. AMENARCA, OS PREPARATIVOS, O DESENVOLVIMENTO
E ARECLUSAO ANTERIOR E DURANTE A FESTA

Conforme explicado, quando a moca atinge a menarca, os Tikuna
preparam a Festa da Puberdade, chamada de Festada Moca Nova. Antes
de iniciar a narrativa acerca do ritual, é importante explicar que, além
da instrucdo deixada por Yo’i e descrita anteriormente, outro motivo
para a sua realizagdo, conforme ressaltado por Edson Matarezio, esta
no perigo dos “bichos/demonios”, que os Tikuna chamam de Ngo’o.
Se a festa ndo ndo se concretiza, qualquer um da comunidade, e
principalmente a menina que ficou moca, pode ser atacado e comido
por esses seres®®,

Além disso, outra razdo de fazer a festa é o fato de ela estar
estreitamente relacionada com a imortalidade e o mito Tikuna da

261 FIRMINO, Lucinda Santiago; GRUBER, Jussara Gomes (Organizadoras). Ore i
Nuciimaiigiiii. Histérias Antigas. Vol. 1. Ticuna. Colecdo Eware. Tradugdo livre de
Aurimar Carneiro Felix (Tikuna). Benjamin Constant/AM: Organizacdo Geral dos
Professores Ticunas Bilingues - OGPTB, 2010, p. 120.

262 Instrumento de sopro sobre o qual falaremos mais adiante.

263 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Do corpo ao cosmos - Condensacdes rituais dos
Ticuna. Periféria revista de recerca i formacié em antropologia. Numero 19 (1), Juny 2014,
p- 43. Disponivel em: https://revistes.uab.cat/periferia/issue/view/v19-n2. Acesso em:
3 maio 2022.
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origem davida. Osindigenas creem que podem alcancar aimortalidade
se realizarem uma festa bem preparada.

A Festa da Worecii** é um acontecimento fisioldgico relacionado
a menstruagdo da moga, que alcanga uma dimensao sobrenatural,
sendo revivida em todos os seus detalhes, cuidadosamente observados
para agradar a Yo’i, a quem eles chamam de “Pai”, e deixd-lo contente,
para que assim ele continue a proteger o seu povo.

Houve um tempo em que os indigenas estavam se afastando
de suas tradicdes, na ocasido em que estavam escravizados pelos
caucheiros®® que invadiram a Amazonia, proibindo os Tikuna de
pescarem, de trabalharem em suas rocas e de realizarem os seus
rituais®®. Apds entenderem que a inviabilizagdo para realizar o Ritual
da Moca Nova deixou Yo’i enfurecido, por afasta-los de suas origens,
voltaram a fazer a Festa da Worecii.

Todo cuidado em sua realizagdo é importante. Elias Tikuna me
explicou certavez que, durante a Festa da Moca Nova, poderia aparecer
um encantado, que eles diziam ser imortal, para tentar levar as mocas.
Por esse motivo € que existe o mascarado “do bem”, que tem a fungéo
de proteger a moca, como ha, também, o mascarado “do mal”, que ele
chama de “gaiato”, que quebra o curral, tenta roubar a moga e fugir
com ela.

Segundo Edson Matarezio, a festa é feita para ela ver os imortais
(ii'line) e a moca funciona também como uma espécie de isca, para
atrai-los. “Fazendo a Festa da forma correta, a casa inteira é levada para
o Moriigiine, lugar dos imortais®””. O problema, segundo o autor, é que
conforme contam os mais velhos, hoje em dia as pessoas ndo respeitam

264 Worecii: Moga Nova.

265 Explorador de caucho, seringueiro.

266 SOARES, Artemis de Araujo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 160.

267 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Do corpo ao cosmos - Condensagoes rituais
dos Ticuna. Periféria revista de recerca i formacié em antropologia. Numero 19 (1),

Juny 2014, p. 44. Disponivel em: https://revistes.uab.cat/periferia/issue/view/v19-n2.
Acesso em: 3 maio 2022.
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mais a sacralidade do ritual. Conforme também compartilhou Elias
Tikuna, em didlogo pessoal.
A respeito da questdo de perder a imortalidade, o autor relata:

Um mito coletado por Nimuendaju conta que uma
moca nova estava sendo iniciada e ouve os imortais
entrando na casa de festa. Imediatamente elaresponde
ao chamado deles e diz que quer se imortalizar. “A
worecli [menina que esta sendo iniciada] e os outros
celebrantes estavam sentados em cima do couro de
anta no centro da casa. O tambor de carapaca de
tartaruga estava soando, e os convidados estavam
dancando. De repente, o couro de anta comecou a
se mover, subindo no ar”. Uma convidada que estava
namorando fora da casa ndo percebe o que estd
acontecendo e perde sua carona para a imortalidade.
Contudo, além de mitos como este que contam como
aimortalidade foi perdida, existem também mitos que
relatam o éxito em conseguir a imortalidade pelos
participantes da festa®.

QuantoarealizacaodoRitualdaMoc¢aNova, Nimuendajuescreveu
que na “primeira menstruagdo a moca € reclusa num quartinho feito
de palha na parede da casa paterna” e depois constroem para ela uma
espécie de curral de paxiubas®’ pintadas, também no interior da casa,
na qual fica invisivel para os demais membros, até o dia da festa, que a
restitui ao convivio social, agora como mulher feita?”.

268 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Do corpo ao cosmos — Condensacdes rituais dos
Ticuna. Periféria revista de recerca i formacié em antropologia. Numero 19 (1), Juny
2014, pp. 44-45. Disponivel em: https://revistes.uab.cat/periferia/issue/view/v19-n2.
Acesso em: 3 maio 2022.

269 Palmeira que pode atingir até 20 m e nasce em areas alagadas, com caracteristicas
raizes-escoras, estipe fino e anelado, folhas pinadas e frutos ovoides, cuja madeira
é usada pela populagéo ribeirinha para a confecgdo de bengalas e tabuados e pelos
indigenas para a confeccéo de arcos, flechas e lancas.

270 NIMUENDA]JU, Curt. Textos indigenistas: relatérios, monografias, cartas. Colecéo
Missdo Aberta 6. Sdo Paulo: Editora Loyola, 1982, p. 195.
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Segundo Iraildes Torres, é costume entre os Tikuna que “sé
a mae pode ver a filha, quando esta menstrua pela primeira vez. A
Worecti - moca nova - foge para esconder-se e a mae tem que encontra-
la em lugar apropriado”*. Apesar dessa regra, muitas familias ndo a
respeitam mais e permitem que, além da mae, outros parentes que
vivem na casa convivam com a moga.

O processo de reclusdo é complexo porque “é através dele que
0s papéis sociais sdo assumidos. A reclusdao é totalmente voltada
para a corporalidade, indicando o papel que o corpo desempenha
na elaboracao da pessoa”?. A menina, durante a fase em que vira
moca é, concomitantemente, fabricada com o corpo, uma construcao
paulatina de todo o processo do ritual.

Antes de a moca ser levada da sua casa ao quarto de reclusdo
construido no barracdo, o “lixo”, que sdo os restos do material usado
para fazer o local do isolamento e os adornos, é levado para o igarapé,
coordenado pelo som do aru, que é um bastdo de ritmo. S6 depois
disso é que vao busca-la*®. Ela é levada coberta por um lencgol e
acompanhada por algumas mulheres, normalmente, mae e avds ou
tias, entdo colocada em reclusdo da forma mais discreta possivel.

De antemao, é importante explicar que o Ritual da Moga Nova
tem inicio bem antes da prépria celebracdo, em alguns casos com
meses de antecedéncia. A festa é realizada por uma série de atos
simbdlicos e significativos para o povo Tikuna. O tempo de reclusdo
dependera da maior ou menor facilidade que os parentes da moca tém
para conseguir os alimentos e as bebidas para o evento.

271 TORRES, Iraildes Caldas. Worectii — A simbologia do Ritual no Corpo da Mulher
Tikuna, p. 85. Disponivel em: https://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/7088.pdf.
Acesso em: 2 jun. 2022.

272 SOARES, Artemis de Aratjo; TEIXEIRA, Neiza. O corpo - olhares diversos. Manaus:
EDUA, 2016, p. 121.

273 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 363.
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Muito depende do periodo do plantio da roga da mandioca?*,
porque elas sdo produzidas duas vezes por ano e levam de seis a sete
meses do plantio até a colheita. Alguns plantadores dizem que elas
sao produzidas uma vez no verao e a outra no inverno. Porém, é
possivel obter o produto durante todo o ano, dependendo das técnicas
climdticas e o més do plantio, que os indigenas dominam bem.

O pai da moga, chamado pelos parentes Tikuna de “o dono da
festa”, prepara um grande rogado e planta a macaxeira para a producao
da bebida fermentada, o pajuaru, que sera servido durante o evento.
Pajuaru ou caxiri é uma bebida indigena, feita a partir da mandioca
ou macaxeira, de sabor forte, misto de azedo e amargo, com uma
coloracdo levemente avermelhada, em sua forma liquida. E preparado
em grandes quantidades, durante as festas e os mutirdes, ou trabalhos
coletivos, na derrubada ou plantio das rocas.

Frei Fidelis de Alviano afirmou que o processo de preparacao do
pajuaru é um pouco diferente e mais complicado?”. O autor cita que a
mandioca é ralada e a massa resultante é colocada em uma gamela®’,
onde permanece por um periodo de quinze horas. Apesar de esse
relato constar nos escritos de Frei Fidelis, em Umariacu os Tikuna me
ensinaram que o seu preparo decorre da mastigacdo da raiz, sempre
pelas mulheres, que regurgitam o produto e acumulam em um pote
para a fermentacao.

Depois, a massa é estendida em uma esteira chamada tipiti e
apos enxuta é passada em uma peneira feita de talos de palmeiras.
A pasta ja refinada é achatada em uma telha de barro grande, para

274 A mandioca-amarga ou brava possui alto teor de 4cido cianidrico (quantidade de
linamarina maior que 100 mg/kg), extremamente tdxico ao homem e aos animais.
Com ela se faz o pajuaru e a farinha. Diferencia-se da macaxeira (ou aipim), também
conhecida por mandioca-mansa ou mandioca de mesa. Esse tubérculo, apesar de ser
da mesma espécie da mandioca-brava, possui metade da quantidade de cianeto em
sua composicao.

275 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto
Histdrico e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 198.

276 Gamela é uma vasilha de madeira ou de barro, de varios tamanhos, no formato de
tigela oval ou redonda.
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obter numerosos beijus?’, que empilhados, coloca-se sobre eles o p6
das folhas torradas da macaxeira e se deixa fermentar por trés dias.

Em seguida, a massa é depositada em uma igagaba*®, com uma
grade de paus em seu interior, sobre ela se deixa pingar por varios
dias agua fria, que ficard depositada ao fundo da igacaba. O liquido é
chamado pelos indigenas de vinho de pajuaru, que serd fermentado
por dez dias e resulta em uma bebida altamente alcodlica?”. Vale
registrar que, além desse vinho de pajuaru, os indigenas consomem
também a forma pastosa da bebida, que apds fermentada, também
adquire alto teor alcodlico.

Ainda quanto ao preparo do evento, é muito comum as familias
compartilharem suas plantacdes, de modo a ajudar o dono da festa a
realizar o ritual e reduzir o tempo de reclusdo das mocas.

Os Tikuna relatam que antigamente a festa demorava em torno
de 12 meses para ser realizada, o prazo é contado a partir da data em
que a menina menstrua, porque é o momento em que a mae toma
conhecimento de que sua filha virou moca e precisa passar pelo ritual.
Como também néo ha uma idade certa para que isso ocorra, a familia
precisa ter sempre a sua roca de macaxeira plantada.

Atualmente, o tempo médio de preparo leva em torno de trés a
quatro meses, ou até menos. O prazo pode ser maior, se a familia ndo
tiver a sua plantacdo encaminhada. Em Umariacu, disseram-me que é
muito comum o compartilhamento de uma roga pronta para a colheita
com o dono que precisa preparar a festa, a qual serd realizada somente
quando a familia da moga retine comida e bebida suficiente para todos
os convidados, porque as nagoes vizinhas também sdo chamadas.

A familia da moga nova comega a abastecer o paneiro, uma
espécie de cesto de vime com asas, utilizado para transportar ou

277 O beiju ou biju é feito através da fécula extraida da raiz da mandioca e colocado em
uma frigideira ou vasilha de barro para assar.

278 Igagaba é um pote de barro grande que serve para guardar agua.

279 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto
Histdrico e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 199.
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guardar o alimento, com as carnes de caga e os peixes moqueados?®
para o dia da festa. Tudo tem que ser feito com muita antecedéncia.
Realizar um ritual como esse ndo é uma tarefa simples. Por isso a
familia conta com a ajuda de muitas pessoas da comunidade e ocupa
quase todo o tempo do pai da moca nova e dos seus parentes.

Segundo May Aniely, quando “o pai da moga nova decide realizar
a festa para sua filha, ele deve se preparar durante cinco anos, tanto
na sua vida espiritual como na sua vida carnal, o que é raro acontecer
hoje segundo os préprios Ticuna em campo”?!.

Outras providéncias para a satisfacdo material do ritual, além
do estoque da bebida e da comida, sdo o preparo dos convites aos
participantes e tudo o mais que serd usado. Além da familia, os
convidados da comunidade também colaboram, no sentido de nao
apenas comparecerem, mas também de ajudarem com a fabricagdo
dos instrumentos musicais, das mascaras, das vestimentas e dos
aderecos das mocas.

Durante o periodo de isolamento, a menina executa trabalhos
artesanais e recebe de sua mae e de suas avods as licoes de educagio
moral e religiosa, conforme os costumes Tikuna. A festa retine as
nacdes com penas e sem penas para que, “juntas quebrem o tempo
profano, alcancem o tempo inaugural e fortalecam as suas origens??”.

Quando sdo ultimados os preparativos e tem inicio a festa, a
menina é novamente encerrada no cubiculo, chamado de turi®®,

280 Moquear significa secar no moquém. A técnica de moquear o peixe, utilizada
pelos Tikuna, baseia-se no preparo em uma estrutura de madeira ou de bambu, como
uma grelha, em que o calor da fogueira cozinha lentamente e defuma o peixe para
prolongar a sua conservacéo. Usa-se para as carnes de caga e para os pescados.

281 COSTA, May Aniely Moura da. “Nés, Ticuna, temos que cuidar da nossa cultura”:
Um estudo sobre o ritual de iniciagdo feminina entre os Ticuna de Umariagu I,
Tabatinga, Alto Solimbes (AM). Manaus: EDUA - Editora da Universidade Federal
do Amazonas, 2017. Disponivel em: https://ecoemlivros.ufam.edu.br/attachments/
article/2/Um_estudio_sobre_o_ritual_de_iniciacao_femenina.pdf. Acesso em: 20 maio
2022.

282 TORRES, Iraildes Caldas. Worecii — A simbologia do Ritual no Corpo da Mulher
Tikuna, p. 87. Disponivel em: https://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/7088.pdf.
Acesso em: 2 jun. 2022.

283 Significa arvore grande.
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preparado em um canto da “Casa de Festas” da Comunidade e
permanecera nesse local por cerca de trés dias, enquanto os demais
parentes e convidados festejam sob o ritmo dos tambores, maracds
e outros instrumentos musicais construidos especialmente para
o Ritual. Toda comunidade Tikuna possui um barracdo onde sdo
realizados os rituais, especialmente o da moca nova.

Assim, a moga passa por dois periodos de reclusdo. O primeiro,
como j4 descrito, inicia assim que ela menstrua, a partir de quando
fica isolada dentro de sua casa, enquanto ocorrem os preparativos. No
segundo, que como ja dissemos, dura trés dias, ja como parte do Ritual
em si, quando a moca sera apresentada a sociedade Tikuna.

Normalmente, os Tikuna realizam o Ritual aos finais de semana
(sexta, sabado e domingo), porque isso possibilita a participagdo de
um numero maior de indigenas. Assisti a Festa da Moca Nova por duas
vezes, a primeira delas em outubro de 2019, quando as familias de
quatro mogas a realizaram.

Nessa primeira vez que assisti a festa, preocupada em nao
desrespeitar nenhuma regra da ocasiao, tomei o cuidado de perguntar
tudo o que podia e o que nao podia fazer, tocar, fotografar ou filmar.
Alguns relatos trazidos aqui sdo resultantes da minha experiéncia no
Ritual e das conversas realizadas nesse periodo e em outros, anteriores
e posteriores, nas varias comunidades que visitei.

Se os convidados sdo pessoas de fora da Comunidade, é comum o
pai da moca negociar um preco para que assistam. Nunca me pediram
qualquer contribuicdo. Mas sei que € habitual e estava preparada a
dar a minha oferta para participar, caso solicitassem. A contribui¢do
pode ser em dinheiro ou em alimentos para a familia da moca nova e,
quando sdo varias mocas (normalmente duas ou mais), a contribuicgéo
deve ser para todas as familias.

Portanto, os convidados normalmente sdo bem-vindos, mas nao
é permitido que peguem ou sequer toquem nos adornos que serao
usados pelas mocas, porque sao sagrados e preparados especialmente
para o Ritual. Contudo, certo casal chegou no meio daquela primeira
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noite e, sem pedir autorizagdo, a mulher resolveu mexer em um dos
cocares, colocando-o em sua propria cabeca para ser fotografada.

Foi uma situagdo muito desagradédvel, porque o pai de uma das
mocas, e me pareceu ser justamente o cocar que sua prépria filha
usaria no dia seguinte, veio de forma bem exaltada e disse: “Nao
mexe, ndo! Nao mexe, nao!”. Comecou a ter um inicio de tumulto e a
comunidade os convidou a se retirarem do local.

Passado o episddio, concentrei-me em observar tudo e aproveitar
para perguntar ao cacique Diksinei e ao seu irmao, que eram os meus
anfitrides, como se desenvolvia a festa. Importante registrar que, para
assistir ao Ritual, vocé deve ser convidado, pela familia da moca ou
pelo cacique.

Eles também me explicaram que alguns homens e mulheres que
estavam com uma cuia grande sdo os copeiros da festa, com a fungéo
de servir aos convidados o pajuaru durante todo o evento. O copeiro é
o encarregado a fazer com que se cumpra o ritual e de servir a bebida
fermentada aos convidados. E ele quem fala para o soprador de tocii
o nome do cla da moca. Entdo o instrumento “canta” sobre o cla dela,
pedindo caldo e moqueado®*.

A comunidade inteira é convidada e eles passam a noite 14,
cantando e tocando os instrumentos. Armam as suas redes e dividem
o espaco da lateral do barracédo construido para esse fim, porque todos
querem participar. Amocanio pode dormir e fica a noite toda acordada
dentro do quarto feito de talos de buriti, ouvindo os conselhos, seja por
meio dos canticos e dos instrumentos, seja pelas parentes mais velhas.

284 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 139.
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Figura 1 - O barracdo e, ao fundo, o quarto de reclusdo das mogas

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

O quarto em que ficam as mocas é armado ao fundo do barracio,
muito bem adornado com o cocar e demais aderecos que serdo
utilizados pelas mocas novas, feitos especialmente para a ocasido e
com as indicacdes da sua nacao respectiva®s.

Os objetos de cada uma das quatro mocas da ocasido sdo
colocados lado a lado e ndo podem ser tocados, porque na manha
do dia seguinte (sdbado), antes de sairem do isolamento, elas serdao
aprontadas por suas maes, tias e avos, para se apresentarem a toda
a comunidade. Usardo uma tanga vermelha, parecida, na verdade,
com uma saia, que também é arrumada ao lado dos aderecos feitos
de penas coloridas. Quando comega a Festa a menina ficard no quarto
de isolamento, decorado com os aderecos da nacdo a que pertence e
ouvira os conselhos dos trompetes e dos cantores e cantoras.

285 Os aderecos das quatro mogas estéo colocados um ao lado do outro e sobre a figura
da nacdo de cada uma delas.

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didglogo | 145
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

Figura 2 - O quarto de isolamento dentro do barracdo

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

O pai da moca escolhe um dos indigenas mais experientes
para exercer o papel de cerimonialista, que pode ser o préprio pajé.
Como eram quatro mocgas quando da primeira ocasido aqui relatada,
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a escolha foi feita apds um consenso entre os pais. Além de receber os
convidados, o cerimonialista tem o papel de comandar a ordem dos
acontecimentos, principalmente ndo deixar que os instrumentos e a
cantoria cessem. Eles permitem que “os de fora” filmem e fotografem,
desde que ndo toquem em nada, porque os pertences das mogas foram
consagrados a serem utilizados apenas por elas.

Na manha do segundo dia de festa, apds ter sido pintada de
jenipapo e adornada, a moca deverd sair do local de reclusdo para ter
seus cabelos arrancados pelas senhoras mais velhas, que a aconselham
cantando. Até a saida do quarto de isolamento, ninguém pode vé-la, a
ndo ser a mae, as tias e as avds. A familia indica as pessoas que ficardo
responsaveis por arruma-la. Quem passara a tinta de jenipapo em todo
o corpo, quem a adornard, quem fara a pintura que identifica a nagédo
a qual ela pertence e quem ira alimenta-la.

Portanto, o Ritual tem a sua organizacdo e de quais indigenas
cumprirdo cada um dos papéis importantes a devida realizacao. Foi
interessante compreender como a passagem da condicdo de menina
para mulher é tratada com respeito, medo e cuidado pelas pessoas da
Comunidade®®.

O pajuaru é oferecido em abundancia durante todos os dias de
festa, as familias das mocgas preparam uma grande quantidade da
bebida. Vi ao menos quatro caixas d’agua, de 500 litros cada uma, e
diversos baldes brancos cheios do produto, tanto em sua forma liquida,
quanto pastosa. Durante a festa, experimentei as duas formas, com o
preparo explicado anteriormente. Na primeira noite, foi servido o tipo
em forma de pasta (ou massa). Estranhei a consisténcia, mas acredito
que minha resisténcia foi porque, ao provar, sabia que era proveniente
da mastigacao da mandioca por parte das mulheres mais experientes.

O importante é que nao se pode recusar, se o fizer, podera ser
compreendido como desfeita. Os anfitrides ficam observando a sua
reacdo e, por ter sido avisada a respeito disso, apesar de ter achado

286 SOARES, Artemis de Araujo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 122.
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bem estranho ao meu paladar, reagi com naturalidade ao provar o
alimento e agradeci a oportunidade de fazé-lo.

Figura 3 - Experimentagdo do pajuaru em forma pastosa

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Na manha do dia seguinte (sdbado), provei o pajuaru liquido
(vinho de pajuaru), que parece um caldo ralo e gostei mais desse tipo,
porque lembra o alua®’.

287 E uma bebida de origem afro-indigena (“Ualud”), feita a partir da fermentaco
de gréos de milho, de arroz ou de cascas de frutas. Tradicionalmente, é fermentada
em potes de cerdmica. Na Regido Norte, é comumente feita de abacaxi, o que deixa a
bebida mais saborosa.
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Figura 4 - Experimentacio do pajuaru em forma liquida

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Edson Matarezio cita a importancia do pajuaru na realizacdo da
Festa, que antigamente era perigosa, porque ndo tinha a bebida, sé
caicuma®®, outro liquido fermentado de macaxeira, e os indigenas
cantavam muito enquanto a consumiam?®.

288 Bebida produzida por indigenas e fermentada a base de mandioca, banana ou
milho.

289 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 347.
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O consumo da bebida tem, também, um carater religioso. Lévi-
Strauss chama a bebida dos Tikuna de “bebida da imortalidade”. Essa
relacdo estd intimamente ligada a reclusdo da mocga, quando cita a
“virgem reclusa, que ‘fermenta”>.

A respeito dessa imortalidade, o autor explica que é tentador
colocar tal dualidade do mito, que “gira em torno de uma bebida cujo
preparo se situa a meio caminho entre a fermentagao e a putrefacio,
ou, mais precisamente, em relacdo a qual parece que, devido a técnica
indigena, as duas estdo inevitavelmente juntas”!. Afirma que essa
correlacao,

[...] a primeira vista tdo estranha, das heroinas: de
um lado, submetida ao jejum, a virgem reclusa, que
“fermenta”, por assim dizer, ao atingir a puberdade;
do outro, a moca devassa, que despreza o noivo
Tartaruga porque ele é um “come-podre” e se
apaixona por Falcdo, um “come-cru” (essa espécie
de falconideos se alimenta de passarinhos, esclarece
uma nota de Nimuendaju). Existem, portanto, trés
regimes alimentares presentes assim como h4 trés
imortalidades; ou, se preferirem, e para ater-se a
prépria matéria do mito, duas imortalidades (uma
simples - a dos humanos que se tornaram imortais -,
aoutra ambigua - a dos insetos que trocam de pele), e
dois regimes alimentares (um simples, mas inumano,
o alimento cru; o outro humano e até sagrado, mas
ambiguo, o alimento que ndo pode fermentar sem
apodrecer)®2.

290 LEVI-STRAUSS, Claude. O cru e o cozido: mitoldgicas I. Traducio Beatriz Perrone-
Moisés. Rio de Janeiro: Zahar, 2021 (Original 1964), p. 220-221.

291 LEVI-STRAUSS, Claude. O cru e o cozido: mitolégicas I. Traducio Beatriz Perrone-
Moisés. Rio de Janeiro: Zahar, 2021 (Original 1964), p. 221.

292 LEVI-STRAUSS, Claude. O cru e o cozido: mitoldgicas I. Traducéo Beatriz Perrone-
Moisés. Rio de Janeiro: Zahar, 2021 (Original 1964), p. 221.
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E facil correlacionar a passagem acima com a histéria de To'oena,
a moga que perdeu a imortalidade por fugir com um “encantado” e
pagou com a propria vida. Em outro aspecto, pode-se identificar
também uma possivel correlacdo do uso dos alimentos para fortalecer
os vinculos entre os participantes da festa da Moga Nova e como
uma espécie de compensacao. Presencia-se um ato que pode ser
caracterizado como violento, compensado com o alimento. Conforme
ensinam Jera Guarani e Michel Yakini, “do alimento cria-se um ritual.
Da ancestralidade, se tem a preservacao da histéria. E, do coletivo, a
poténcia para ocupar e restaurar”?>.

Feitas tais consideracoes a respeito da importancia da bebida
para a realizacgdo do ritual, retomo a sequéncia de sua realizagdo. No
segundo dia, ao final da manh3, vi varios Tikuna visivelmente sob
efeito do pajuaru. O cacique interferiu, pediu obediéncia e percebi que
sua autoridade foi prontamente respeitada. Apés a pelacdo, a tarde, o
proprio cacique e seu irmao davam sinais de estarem sob influéncia
da bebida.

Durante toda a festa, varios indigenas passam vestidos com
uma roupa que os identifica como segurancas. Eles circulam
constantemente, sempre em cinco ou mais homens, um atrds do outro,
em fileira. Sem duvida, a presenca deles atrai a atengdo de todos.
Eles estao ali para manter a ordem e todos assim os compreendem.
Diksinei explicou que fazem parte da Seguranca Umariagu (SEGUM),
escolhida e formada por indigenas da prépria comunidade.

Quase todos os moradores de Umariacu I participam e
colaboram com a festa, exercendo vérios papéis. Durante toda a noite,
alguns tocam os instrumentos musicais e a cantoria na lingua Tikuna
preenche o ambiente. Percebi uma certa sincronia entre os ritmos
e a musica, que ndo para um minuto sequer, inclusive madrugada
adentro.

293 GUARANI, Jerd; YAKINI, Michel. Alimento: ritual e saber ligado a
ancestralidade. Periferia em Movimento. Setembro/2020. Disponivel em: https://
periferiaemmovimento.com.br/alimentoancestral/. Acesso em: 3 maio 2023.
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No dia seguinte (sdbado), que é o dia da pelacdo, a movimentagao
¢é intensa. Muito mais pessoas, sejam da Comunidade ou de outras
proximas, e também os convidados nao indigenas, vdao chegando para
participar da festa. Os tambores, as flautas e os demais instrumentos
sdo tocados incessantemente, sejam em conjunto ou sozinhos. O
momento que antecede o arrancar dos cabelos é esperado por todos,
porque é o ponto alto do Ritual.

Durante a realizacdo do Ritual da Moca Nova, todos participam,
da crianca ao mais ancido. Antigamente, as ancids e os anciaos
tomavam a frente e somente eles organizavam a cerimonia, porque
tinham a obrigacao de repassar os ensinamentos aos mais jovens.

Enquanto uma parte da Aldeia, neste caso as ancias, cuidam
da arrumacgdo das mogas novas, que continuam dentro do quarto de
isolamento, outra parte cuida da preparacdo das criancinhas, sobre
as quais falarei em breve. A arrumacdo das mogas consiste em pinta-
las com a tinta de jenipapo, que envolve todo o corpo, até o couro
cabeludo, e colocar os aderecos que estavam pendurados no barracao.

Segundo os ensinamentos de Elias Tikuna, os indigenas de outros
clds ndo podiam ver a moga nova antes de ela sair para a pelacdo, tudo
era mais rigido, e quem insistia em vé-la sem permissao, era castigado.
Somente a familia tinha essa autorizacao, antes do ritual.

Quando a moc¢a menstruava, ndo podia pisar em terra, porque
isso impedia o crescimento das plantas. O resguardo antes dos dias
de realizacdo do Ritual, hoje em dia ndo estd mais tdo rigido. Algumas
mocas conseguem autorizacao para frequentar a escola, mas os pais
levam e buscam, porque elas ndo podem ficar sozinhas na rua. O
conciliador, que é o pajé, sempre orienta a familia para que a moga
ndo saia no periodo fértil, porque é perigoso.

Com relagdo a participacdo das criancgas, é comum identificar
meninas, com idade entre dois e trés anos, fazendo parte, assim como
ocorre com as mogas que atingem a menarca. Testemunhar isso aticou
a minha curiosidade, porque até presenciar a cena, ainda nao havia
lido nada a respeito de criancas de tenra idade participando dessa
forma, como parte da cerimoOnia de passagem.
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Ao indagar os indigenas, eles me explicaram que as criancas
pequenas sao pintadas, tém os seus cabelos cortados bem rente
ao couro cabeludo, mas ndo ficam reclusas. Antigamente, elas nido
participavam do ritual, sé as mogas, mas eram aconselhadas a partir
da tenra idade. O Ritual com criancas é realizado antes daquele que é
feito com as mogas novas, no segundo dia, e antecede a pelagao.

Figura 5 - Crianca adornada e preparada ao Ritual

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Atualmente, essa participacao da crianca ainda nova serve para
instrucdo, para que possa, mais adiante, quando menstruar, realizar o
rito e “livrar” a si propria, a sua familia e a comunidade dos efeitos das
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maldi¢Oes passiveis de ocorrer, caso ndo respeitem o que foi ensinado
por Yo'i, o lider da etnia.

Durante a realizacdo do Ritual é possivel identificar alguns
elementos que geram sofrimento para as mocas que estdo passando
pelo rito. Edson Matarezio cita a reclusdo, a obrigacdo de ficar
acordada durante a festa e segurando num galho de taperebd®*, o
aconselhamento severo das ancias e, por fim, a pelacdo®”.

O galho de taperebd mencionado fica atravessado na parte de
cima do quarto de buriti e serd segurado pela moga durante boa parte
do tempo em que ficara reclusa, para evitar dormir, porque ela devera
ficar em pé enquanto permanecer guardada. O motivo, segundo as
indigenas ancids, é que se dormir dentro do curral, o peito da moca
ficard caido muito cedo.

Edson Matarezio afirma que “trata-se de uma evidente
referéncia a um possivel envelhecimento precoce da moca caso ela
nao obedeca a essa importante regra do ritual®®”. Tudo na festa segue
uma ritualistica prépria. O taperebd possui grande importancia para
os Tikuna e reaparece em outras fases do ritual, porque é uma planta
com grande fama por seu poder de regeneracdo, crescimento e muito
facil de florescer.

O corddo umbilical do bebé, quando cai, é colocado na casca
dessa arvore, porque ela é dificil de morrer. Assim é feito para a
crianca se fortalecer e para deixa-la mais resistente a doencas e, se
ela adoecer, sarara mais rapido®’. Talvez por isso o chdo do quartinho
de reclusdo seja todo forrado com as folhas do tapereba. Matarezio
explica ainda:

294 Fruta com gosto semelhante ao cajd, mas de menor tamanho, de cor amarelada.

295 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Para crescer é preciso sofrer, a Festa da
Moga Nova dos Ticuna. 2014, p. 5. Disponivel em: https://www.researchgate.net/
publication/268523469_Para_crescer_e_preciso_sofrer_-_A_Festa_da_Moca_Nova_
dos_Ticuna. Acesso em: 15 jul. 2022.

296 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 357-358.

297 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 358-359.
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Sabemos que uma das func¢ées do ritual é para que a
moca tenha os males retirados do corpo (yunatiiiine
= “males do corpo” - yunatii = males / iine = corpo)
e essa planta atua nessa fungdo. A razdo do uso do
tapereba em varios momentos do ritual é explicada
por Ondino da seguinte forma: “Ele tem uma alma
(&%) forte. Se a gente derrubar, ela cai e nasce de novo.
Onde finca o galho ela nasce”. O cabelo da menina,
apds ser arrancado ou cortado, é enterrado ao lado
do tronco de tapereba®®.

Outra fase consideravel, dentre tantas existentes no ritual, e
ainda dentro do quarto de isolamento, é a de “enfeitar a moca” ou
do “embelezamento”. Para cada Ritual sdo fabricados os enfeites
exclusivos, de acordo com a nagdo de cada moca, e estes fazem parte
da programacio da festa?. O corpo da menina é enfeitado da cabeca
aos pés. Em sua cabeca, sdo colocadas as penas de arara e nas costas
penas de urua*®.

Ela também veste uma tanga vermelha, feita pela mae ou pela
avo, pintada com folhas de crajiru®, semente de urucum®? ou com a
casca da banana pacova*®. O vermelho representa o sangue e a vida

298 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacao
feminina dos indios Ticuna. S&o Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 359.

299 SOARES, Artemis de Araujo. O Corpo na Ritualistica do povo Tikuna. Manaus:
EDUA, 2014, p. 128.

300 Louro-amarelo.

7

301 Crajiru é uma planta conhecida por sua propriedade anti-inflamatéria e que,
quando as folhas sdo fervidas, ficam com uma cor vermelha arroxeada (ou marrom
escuro). Os indigenas costumam triturar as folhas ou esmaga-las em 4gua, cozidas ou
cruas, rendem uma tintura marrom ou enegrecida, usada pelos Tikuna em pinturas
de vestuario e do rosto.

302 Urucum, cujo nome tem origem na palavra tupi “uru-ku”, significa “vermelho”.
Triturado, é muito utilizado no preparo das comidas como corante (colorau). Das
sementes, extrai-se um pigmento avermelhado usado pelos indigenas como corante e
como protetor da pele contra os raios solares intensos.

303 Banana pacova ou pacovan, também chamada em outras localidades de banana-
chifre-de-boi, banana-comprida ou banana-da-terra. Sdo as maiores bananas
conhecidas e chegam a pesar 500g cada fruta e podem ter 30 cm comprimento. E
achatada em um dos lados, tem casca amarelo-escura, com grandes manchas pretas
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e, em cima dessa tanga, ela usa outra pequena tanga de micangas
coloridas. A moca usa ainda, como adornos, alguns colares cruzados
a altura do peito. Além disso, bragadeiras e perneiras, feitas de penas
e fios.

Préximo ao meio-dia, as senhoras do mesmo cla (nacdo), a mae
e avo da moca entram no turi e comecam a fazer a pintura no corpo
da moca nova com a tintura feita de jenipapo, usando um sabugo de
milho, que molham na tintura, passando-o de cima para baixo.

Todo o rosto também é pintado e, depois que seca a primeira
demao, derramam a tinta no corpo da mocga, espalhando-a com as
maos, deixando todo o corpo escuro e depois cobrem com penas de
garca-real. As pontas dos cabelos sdo cortadas, em antecipacdo a
pelacdo que ocorrera em seguida.

Nas conversas que tive durante a primeira vez que assisti a festa
e tudo para mim era novidade, Itamar®** me explicou que a pintura do
corpo visa criar uma nova pele e, conforme ela vai saindo naturalmente,
leva todas as mazelas passadas e simboliza o renascimento de uma
nova fase para a moga.

As parentes poem a coroa de penas de arara-vermelha,
confeccionada com a fibra do tururi®®, colocada a partir da testa da
moga, para cobrir-lhe os olhos e impedir que ela veja ao seu redor.
Durante esse processo, as ancias cantam a histéria de To'oena, que
morreu porque nado respeitou as proibicoes rituais.

quando maduras. Sua polpa é consistente, textura macia, compacta e mais rica em
amido do que o agucar, o que a torna ideal para cozinhar, assar ou fritar. A casca
também é usada para tingir.

304 Itamar é Tikuna, morador de Umariagu I e estudante de Antropologia. Ele me deu
varias explicagOes acerca do Ritual durante o seu desenvolvimento.

305 Espécie de fibra vegetal, muito resistente e flexivel, que envolve os frutos de uma
palmeira.
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3.2.2. ELEMENTOS RITUALISTICOS: OS INSTRUMENTOS
MUSICAIS, AS DANCAS, OS CANTOS, AS MASCARAS,
OS MASCARADOS E OS ADERECOS

O Ritual da Moca Nova alcanca uma dimensao sobrenatural. Sua
pratica possibilita recordar o que os ancestrais Tikuna transmitiram. E
o momento em que a comunidade pode renovar, readquirir equilibrio
e reviver o mito. Tudo é meticulosamente preparado e organizado pela
comunidade conforme ensinam os mais velhos, consoante o ensinado
por seus pais.

Portanto, os Tikuna repassam de geracdo a geragdo os elementos
ritualisticos para reviverem o que foi determinado por Yo’i. De todos os
que fazem parte da ocasido, dois deles desempenham um papel muito
importante: os instrumentos musicais cerimoniais e as mascaras.

Quanto aos instrumentos musicais, varios sdo fabricados para
serem utilizados durante a Festa e todos eles possuem um significado
especifico. Atras dolocal de reclusao, ficardo aqueles que aconselhario
a moca. Tais instrumentos ndo podem ser vistos por mulheres,
criancas e principalmente pela prépria moca que estd sendo iniciada.

Os instrumentos de sopro utilizados pelos Tikuna possuem
relacdo com a fé que eles possuem. O verbo utilizado por esses
indigenas para se referir a “soprar” é fé, mas esta palavra possui,
ainda, outros significados, podendo ser entendida como “cacar” e, até
mesmo, “matar”.

Tal associagdo entre caca e sopro, segundo Edson Matarezio,
que se relaciona com “mortal ou musical”, ndo “causa espanto, ja que
a zarabatana foi por muito tempo a arma de cacga por exceléncia dos
Ticuna”.

Os Tikuna executam quatro tipos de aerofones durante o Ritual
da Moca Nova: uma flauta pan, tchecii, e trés trompetes, o iburi ou
buburi, o to'cii e o cotri. Os dois primeiros sdo tocados dentro de um

306 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 132.
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cercado (chamado por eles de cercado de to’cii), que fica anexo a Casa
de Festas, logo atras do quarto de reclusdo onde estio as mogas.

A flauta pan (ou pd) é um instrumento musical de sopro
constituido por um conjunto de tubos ou canos, de diferentes tamanhos
e didmetros, fechados em uma extremidade e ligados uns aos outros
em feixe ou lado a lado, o que determina o som. E tocada em vérios
momentos durante o Ritual.

Figura 6 - Cacique Diksinei soprando a flauta pan

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

O trompete Iburi, assim como os demais instrumentos utilizados,
tem o seu processo de construcao e execucao todo artesanal, feito da
casca de 4rvore, e é o instrumento que serd tocado durante a Festa.
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Enquanto a familia estd organizando tudo, o Iburi é tocado diariamente,
por volta das 17h, até chegar o dia da realizacdo do Ritual, o objetivo é
que a comunidade saiba que estdo preparando a festa e, assim, anima-
la.

O trompete também é usado para chamar os parentes de outras
aldeias. Uma semana antes da realizagdo do Ritual, o pai da moca sai
de barco e para em frente de cada comunidade que deseja convidar e
toca o instrumento. Dessa forma, todos sabem que estdo convidados.
Para se convidar uma determinada comunidade, o dono da festa deve
ir pessoalmente fazer o convite e ndo pode mandar recado.

O Iburi normalmente também acompanha os indigenas durante
a caga feita para juntar o moqueado que sera servido na festa. O som
produzido pelos trompetes (ga) é, muitas vezes, considerado a voz de
um demonio ou bicho (Ngo’0)*”.

Esses instrumentos podem ser feitos da madeira paxiuba e, no
comeco da festa, sdo benzidos pelo Pajé, com fumaca de tabaco e
movimentos direcionados ao poente, que coloca espirito neles e, nesse
momento, eles se tornam gente. Tanto o iburi, quanto o to’cii, enquanto
ndo forem batizados pelo pajé, sdo como se nao fossem de verdade e,
depois que é colocado alma neles, criangas e mulheres nao podem vé-
los ou sequer chegar perto. Somente os ancidos irdo toca-los.

Durante a sessdo de batismo, o pajé pergunta as pessoas o nome
que desejam colocar nos trompetes, que recebem, além da nomeacao,
o espirito, como antedito. Se o instrumento ainda nao foi benzido,
pode ser visto por qualquer pessoa, mas depois, ndo. Além disso, “De
acordo com o nome que o trompete recebe, ele deverd executar um
determinado repertdério”®.

Foi Yo’i quem estipulou o costume de batizar o to'cii, apos a
morte de sua sobrinha To’oena, que seria a primeira moga nova. Yo’i
avisou para os que estavam la que, “depois de mim, vocés vao dizer

307 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 131.

308 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 139.
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como serd o nome dele””. Matarezio explica que “devemos ter em
mente os imortais se locomovem com o vento. Isso nos leva a pensar
que esse vento é evocado e enaltecido na Festa para que ele conduza
os participantes a imortalidade”s'.

O to'cti é também um trompete e o mais importante instrumento
musical dos Tikuna. Trata-se de um chifre conico feito de um corte de
casca de arvore, enrolado em espiral. Nimuendaju afirmou que o to'cii
nao é, entretanto, um instrumento de sopro, mas um megafone através
do qual se canta e se fala®!. Os instrumentos musicais representam,
segundo o referido autor, um tabu para as mulheres e criangas e seu
uso é quase totalmente cerimonial.

Contam os antigos que Yo’i e Ipi, tios de To’oena, estavam
preparando o to’cii em algum lugar e que ninguém podia ver
e se aproximar desse instrumento, porque era sagrado, quem
desobedecesse era punido com morte. Enquanto confeccionavam,
eles cantavam e o sopravam. O som despertou a curiosidade da moca,
que saiu pela mata para descobrir mais sobre ele e sobre a sua origem.

To’oena observou tudo da copa de uma arvore. Os ancidos contam
que, no momento em que ela viu o to’cii, sua visdo se escureceu como
se estivessem vendados os seus olhos. Pessoa nenhuma podiam
se aproximar do instrumento, que emitia som por si s6, como se
possuisse vida prdépria. Ndo se sabe como isso acontecia, talvez sejam
seres invisiveis que tocavam®?.

309 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacéo
feminina dos indios Ticuna. S&o Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 140.

310 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacao
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 133.

311 NIMUENDA]JU, Curt. The Tukuna. University of California Publications in American
Archaeology and Ethnology. Volume XLV. Editors (Berkeley): R.H. Lowie, E-W. Gifford,
D.G. Mandelbaum, R.L. Olson, 1952, p. 42. Disponivel em: https://etnolinguistica.
wdfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_
tukuna.pdf. Acesso em: 16 jan. 2023.

312 FIRMINO, Lucinda Santiago; GRUBER, Jussara Gomes (Organizadoras). Ore i
Nuciimatigtiii. Histérias Antigas. Vol. 1. Ticuna. Cole¢do Eware. Traducéo livre de
Aurimar Carneiro Felix (Tikuna). Benjamin Constant/AM: Organizacdo Geral dos
Professores Ticunas Bilingues - OGPTB, 2010, p. 109-113.
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O etnégrafo também afirmou que um instrumento como este foi
encontrado somente entre os Tikuna. Para se fazer um to'cii, a paxiuba
tem que estar bem madura, assim ela terd a casca mais firme e a raiz
central deve estar bem alinhada com o tronco, para que o instrumento
ndo fique torto e tenha um bom bocal, pois é na base desta raiz que
sera soprado o instrumento®?.

Os indigenas contam histérias sobre to'cii. Uma delas é que
sdo ouvidos soando sem que ninguém esteja tocando e que seriam
os imortais usando o trompete, mas que ndo sdo vistos fazendo
isso. Segundo eles, qualquer um pode ouvir os imortais e, se alguém
consegue ver um imortal, é porque j4 se tornou um deles. “Apenas os
pajés conseguem vé-los sem morrer antes. Eles visitam os imortais em
sonhos”.

Durante a Festa de Moca Nova, em regra, um trio formado por
indigenas tocam os trompetes, um to'cii e dois iburi*>. Na verdade,
sdo varios trios que vao se revezando, mas sempre em trés indigenas.
Vale enfatizar, esses instrumentos somente sdo manuseados pelos
indigenas previamente designados ou os lideres da Comunidade, que
sao os mais velhos.

Uma flauta de pistdo, coiri (flauta de bambu), completa o grupo
de instrumentos de sopro. O pistdo é uma pequena haste com um
chumaco de embira (envira) em uma extremidade®. O coiri recebe

313NIMUENDA]JU, Curt. The Tukuna. University of California Publicationsin American
Archaeology and Ethnology. Volume XLV. Editors (Berkeley): R.H. Lowie, EW. Gifford,
D.G. Mandelbaum, R.L. Olson, 1952, p. 77. Disponivel em: https://etnolinguistica.
wdfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_
tukuna.pdf. Acesso em: 16 jan. 2023.

314 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 138.

315 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Trompetes Ticuna da Festa da Moca Nova.
Anais do VI ENABET - Encontro da Associacdo Brasileira de Etnomusicologia, p. 134.
Disponivel em: https://www.academia.edu/8721749/Trompetes_Ticuna_da_Festa_da_
Moca_Nova_pgs_131_141. Acesso em: 15 jan. 2023.

316 NIMUENDA]JU, Curt. The Tukuna. University of California Publicationsin American
Archaeology and Ethnology. Volume XLV. Editors (Berkeley): R.H. Lowie, E.W. Gifford,
D.G. Mandelbaum, R.L. Olson, 1952, p. 43. Disponivel em: https://etnolinguistica.
wadfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_
tukuna.pdf. Acesso em: 16 jan. 2023.
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um tratamento do pajé “para que os peixes subam para a superficie e
a caca também seja abundante™"’.

Esse instrumento é feito em maior nimero para serem tocados
por vérios participantes durante as dancas. Seu tamanho varia de
30 cm a 50 cm e sdo feitos em pares, macho e fémea, e durante a
execucao em meio ao Ritual, os homens tocam os trompetes machos e
as mulheres, os trompetes fémea, que ndo possuem boca.

De acordo com Matarezio®!®,

O contexto ideal para o uso desses instrumentos é a
Festa da Moca Nova. Nesse momento, 0s instrumentos
que ficam dentro do cercado anexo a reclusido da
moca sdo considerados xerimbabos (iina) da mocga.
Os trompetes servem também para o aconselhamento
dela, assim como os cantores que estdo dentro da
casa. Os instrumentos sdo colocados com “a campana
voltada para a parede atras da qual a menina
permanece em reclusio”.

Uma observacdo minha foi que me pareceu existir uma certa
liberdade para os convidados experimentarem o coiri, os chocalhos
e os tambores. O irmao do cacique chegou a me oferecer o coiri para
soprar, mas a minha competéncia com o instrumento ndo agradou
nem a mim e nem ao meu anfitrido, que logo o tomou e me mostrou
como deveria sopra-lo.

317 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 139.

318 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 139.
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Figura 7 - Irm3&o do cacique soprando o coiri

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Dois outros instrumentos, usados por ambos o0s sexos,
acompanham invariavelmente todo e qualquer ato cerimonial. Sdo
eles: o tamborilinho e o chocalho. O primeiro, possui cada ponta
coberta com a pele seca do macaco guariba ou do surubim (peixe),
cravada por um aro.

Uma corda esticada firmemente na pele do tambor, as vezes
com uma conta ou pequeno pedago de metal amarrado ao centro,
zumbe quando o tambor é tocado. A batida, produzida com apenas
uma baqueta de cerca de um palmo, feita de madeira ou osso de
muirapiranga®”, é simples e compassada, marcando o ritmo da danca,

319 Espécie de madeira também conhecida como o falso Pau-Brasil.

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 163
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

mas ndo o do canto, que é executado independentemente da batida do
tambor®?.

Principalmente no segundo dia do Ritual, justamente o da
pelacao, observa-se os Tikuna marchando, para frente e para trds, ao
som do tambor, com passo medido em filas, um atras do outro, com as
pautas de danga sobre os ombros.

Além dos referidos instrumentos ja explicados, os Tikuna fazem
uso na festa do ngobu e o tori. Ambos sao feitos de cascos de quelonios.
A diferenca entre os dois é que o ngobu é feito de casco de cagado, que
¢ uma espécie de queldnio terrestre. Enquanto o tori é feito de casco
de tracaja, que passa mais tempo na agua e desova nas praias dos rios.

Outra diferenca, essa mais importante porque se relaciona com
o ritual, é que os membros responsaveis por fabricar os instrumentos
também sao diferentes. O ngobu s6 é feito e tocado pelos indigenas das
nacdes sem penas. Por outro lado, o tori pode ser feito e tocado por
qualquer membro das nagdes com pena. Por fim, desses dois tipos de
idiofones, o mais frequente nas festas é o tori.

Quando comega o Ritual, o instrumento esta no teto do barracdo
onde é realizada a festa e 14 fica guardado. O tori é tocado varias vezes,
do comeco ao fim, e todos que se animarem podem participar. Nos
intervalos, entre as dancas, ele é colocado novamente no alto, elevado
por uma corda.

320NIMUENDA]JU, Curt. The Tukuna. University of California Publicationsin American
Archaeology and Ethnology. Volume XLV. Editors (Berkeley): R.H. Lowie, EW. Gifford,
D.G. Mandelbaum, R.L. Olson, 1952, p. 43. Disponivel em: https://etnolinguistica.
wadfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_
tukuna.pdf. Acesso em: 16 jan. 2023.
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Figura 8 - Imagem do tori no teto da Casa de Festas da Comunidade

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Os Tikuna chamam de “danca do tracaja” o momento em que o
tori é tocado na Festa. Essa danca é realizada por eles para “expandir
o mundo” e evitar que ele diminua, além de promover a fartura de
alimentos na tribo. Esse detalhe fez-me recordar da conversa que tive
com o cacique Diksinei, quando me disse que a realizacdo do Ritual
da Mocga Nova é importante para que a Comunidade no sofra com as
consequéncias ruins e os maus que podem atingi-los se desobedecerem
a instrucao do lider Yo’i.

Itamar, meu informante, explicou-me que os movimentos da
danga, para frente e para trds, vao abrindo e espalhando cada vez mais
a superficie da terra e se os Tikuna néo realizam as festas, o mundo
diminui porque deixaram de dancar. De fato, conforme dancam, os
indigenas se espalham e ampliam o espaco.

Jussara Gruber cita que a “danca do tracaja” também é dedicada
as criancas. Nessa danca, sdo usados varios instrumentos: o chocalho
de avai, o tamborim, o tambor de casco de tracaja e dois tipos de
flautas, o cotri e a flauta pan (tchecti)®*.

Em algumas festas, pode-se encontrar, ainda, o instrumento
ba’ma, uma espécie de idiofone, percutido no chio, mas é raramente
visto nos rituais, porque é feito de bambu bem grosso, que deve ser

321 GRUBER, Jussara Gomes (Organizadora). O Livro das Arvores. Benjamin Constant/
AM: Organizacdo Geral dos Professores Ticunas Bilingues - OGPTB, 1999, p. 87.
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cultivado, o que o torna cada vez mais dificil de ser feito, por depender
de que alguém o tenha plantado bem antes da realizacao do Ritual®?.

Além dos instrumentos musicais, muitos cantos sdo dirigidos a
moca protagonista da festa, que deixard de ser crianca e se tornara
mulher. Eles servem, inicialmente, como conselhos dos mais velhos,
para que ela consiga a felicidade plena em sua vida adulta e, para isso,
precisa obedecer ao que é repassado a ela durante a reclusao.

Quando assisti a festa, percebi que durante todo o tempo eram
tocados os instrumentos e entoadas muitas cantigas. Itamar me
explicou haver uma ordem rigorosa a ser seguida, de acordo com
a harmonia do ritual. As musicas servem para ensinar elementos
culturais, em sentido ritualistico e que, além do culto e da ordem
social, tratam da descricdo de cada etapa.

Como a festa é realizada durante trés dias, com inicio sexta e
encerramento domingo, é a musica que determina toda a dindmica.
Mas as cancdes servem também para alegrar o povo todo, porque para
os Tikuna é motivo de muita alegria realizar o Ritual. Edson Matarezio
explica que

Existe ainda uma nocdo importante para
compreendermos o canto que é entoado no ritual. Utii
¢ a palavra usada para se referir ao canto executado
na Festa da Moca Nova, com a voz aguda (igatl),
mas também ao canto dos passaros. Os homens
cantores da Festa da Moca Nova, por exemplo, cantam
alternando entre a voz natural e o registro em falsete,
tipo de canto que é denominado utii®®.

322 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 164.

323 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Perspectiva acustica Ticuna (Magiita) e os
perigos de se “ficar no siléncio”. In: Revista de @ntropologia da UFSCar, 13 (1), jan./
jun. 2021, p. 63. Disponivel em: https://www.rau2.ufscar.br/index.php/rau/article/
view/365/316. Acesso em: 18 jan. 2023.
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Enquanto os cabelos da moca sdao arrancados, as cancoes
entoadas servem para destacar o cla ao qual ela pertence e aconselha-
la, recordando as normas de conduta que devem ser respeitadas
durante sua vida adulta, principalmente em relagdo ao cuidado com
a sua familia. Uma das cancdes entoadas é conhecida como “A cangio
da moga que foi levada pelo bicho, porque ninguém cantou para
ela”. Como consequéncia da ndo realizacdo da festa para a moca, a
cangdo indica que um tipo de demonio iniciou a menina. Essa moca
também era To’oena. “O Tchurara, para iniciar as mogas, usa um falso
jenipapo”®.

Assim, sua agdo é ineficaz e a moca continua poluida apds o
ritual do Tchurara, outro dentre os demonios (Ngo’'o) Tikuna, e corre
o risco de se tornar um “bicho”, porque néo passou pelo processo que
controla seu “sangue verdadeiro”, que é a primeira menstruagdo. Essa
é, assim, a principal razdo para os Tikuna realizarem o rito, o medo
deste demonio®®.

O titulo dessa cancdo relativo a moga que foi levada porque
ninguém cantou para ela demonstra como o canto sintetiza o Ritual.
Segundo Matarezio, “ter alguém que cante para a moca é quase
sin6bnimo de realizacdao da Festa da Moca Nova. “Ficar no siléncio,
dizem os Ticuna, é o grande perigo que correm as pessoas que nao
passam pelos rituais durante a vida”.

Esse risco é enfatizado nas cangdes da Festa para a moca nova
e também para as criancas e bebés®®*. E muito importante que haja
musica ininterrupta durante o Ritual. Muitos canticos direcionados a

324 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Do corpo ao cosmos - Condensagoes rituais
dos Ticuna. Periféria revista de recerca i formacié em antropologia. Numero 19 (1),
Juny 2014, p. 43. Disponivel em: https://revistes.uab.cat/periferia/issue/view/v19-n2.
Acesso em: 3 maio 2022.

325 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Do corpo ao cosmos - Condensagdes rituais
dos Ticuna. Periféria revista de recerca i formacié em antropologia. Numero 19 (1),
Juny 2014, p. 43. Disponivel em: https://revistes.uab.cat/periferia/issue/view/v19-n2.
Acesso em: 3 maio 2022.

326 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Perspectiva acustica Ticuna (Magiita) e os
perigos de se “ficar no siléncio”. In: Revista de @ntropologia da UFSCar, 13 (1), jan./
jun. 2021, p. 64. Disponivel em: https://www.rau2.ufscar.br/index.php/rau/article/
view/365/316. Acesso em: 18 jan. 2023.
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moca repetem varias vezes a frase “Agora vou contar a tua histéria,
moga nova”. Para os Tikuna, os seres mais perigosos sdo chamados
de ngo’o, que eles chamam de “bichos” e que tém fama de roubarem
a moca pubere, como algures explicado. As cancdes direcionadas as
mocas possuem conteddo de ensinamento para que elas ndo percam a
imortalidade, alcancada com a realizagao do ritual.

Importante recordar que um dos mitos contados acerca de
To’oena sintetiza que ela foi seduzida pelo som do trompete, que
corresponde a uma espécie de chamado a curiosidade da moca em
relacdo ao instrumento proibido. Outra lembranca importante é que
Ipi provocou o riso de sua cunhada, Tée’tchi-arii-ngui, a garota do Umari,
para localizé-la no esconderijo e manter relacdo com ela.

Essas descrigdes contidas no mito Tikuna apresentam como
os personagens foram “seduzidos” pelo som “proibido” e, por essa
razdo, as musicas contém ensinamentos e precisam ser entoadas
ininterruptamente. Por ocasido da realizacdo do Ritual, algumas
fungdes sao executadas por personagens que compdem a ocasido.
Segundo Edson Matarezio®”’:

Durante a Festa da Moca Nova, trés figuras sdo
centrais na realizacdo do ritual: 1) o xama (yii'licii),
responsavel pela gestdo cosmopolita da Festa, ou seja,
atodo momento ele estd em comunicagio com seres
sobrenaturais perigosos que aparecem no ritual e
colocam as pessoas em risco; 2) os diincii, que os
Ticuna traduzem como “copeiros”, pois sua principal
tarefa é servir os convidados com bebida fermentada,
mas néo s isso, eles também coordenam as diversas
sequéncias das quais a Festa se compde; 3) e, por fim,
os prestigiosos cantores ou cantoras.

327 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Do corpo ao cosmos - Condensagoes rituais
dos Ticuna. Periféria revista de recerca i formacié em antropologia. Numero 19 (1),
Juny 2014, p. 32. Disponivel em: https://revistes.uab.cat/periferia/issue/view/v19-n2.
Acesso em: 3 maio 2022.
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Os mascarados tém uma importante participacdo durante o
Ritual, eles podem aparecer durante a madrugada do dia da pelagdo
e durante o periodo da manha comecam a chegar, enquanto as mocas
estdo sendo preparadas para serem apresentadas a sociedade. As
mascaras Tikuna sdo fabricadas com a entrecasca de varias arvores,
que fornecem o tururi branco, vermelho ou marrom. Na decoragido
também sdo usadas tintas naturais diversas?.

Em minha visita ao Museu Magiita, localizado em Benjamin
Constant/AM, aprendi que os Tikuna usam tinturas de varias origens,
vegetal e mineral. O amarelo pode ser retirado da argila ou da circuma
(agafrdo); o marrom é extraido das folhas do tariri®*’; o preto, do breu
e do jenipapo; o azul-claro, do anil; o azul-escuro, da casca da pacova
(banana); o urucum produz a cor vermelha; e o crajiru®*® da a cor
vermelha também ou rosa.

A fabricacdo das médscaras envolve um conjunto de agdes que vao
desde a coleta e separacao da matéria-prima, até o momento do uso
durante a Festa, e fazem parte do mito Tikuna. Os troncos das arvores
sao cortados no tamanho necessario para prepara-las. Para retirar a
entrecasca de uma arvore, os indigenas raspam a epiderme da casca,
a colocam imersa em agua e, em seguida, é batida até que os panos se
desprendam do linho, os quais sdo lavados no rio e secados ao sol.

Quando o “tecido” esta seco, é tingido com tintura natural e, se
necessario, sdo costurados na lateral com fio de tucum?®", para formar
o corpo da vestimenta. Algumas mascaras sdo retiradas inteiras
do tronco e ndo necessitam de costura lateral, porque feitas com a
circunferéncia inteira do tronco. Sua fabricacao e uso sdo exclusivas do
sexo masculino. E necessario explicitar que a mascara é a vestimenta

328 GRUBER, Jussara Gomes (Organizadora). O Livro das Arvores. Benjamin Constant/
AM: Organizacdo Geral dos Professores Ticunas Bilingues - OGPTB, 1999, p. 86.

329 Arvore que produz frutos pequenos, redondos e de cor vermelha.

330 Crajiru ou pariri é uma planta medicinal arbustiva e trepadeira. Suas folhas,
quando secas, adquirem uma coloracio avermelhada.

331 Palmeira que possui touceiras densas, também chamada de tucunzeiro, ticum ou
tecum.
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completa, roupa e adereco que cobre o corpo e a cabeca, e algumas
possuem mangas que se estendem até a mao com franjas, outras nao.

A etnia possui uma grande variedade de méscaras para os seus
rituais, quando sao feitos os desenhos e as pinturas com variadas cores.
O pai da moga ndo pode ver o tururi, as cascas das drvores usadas na
confeccio das méscaras, e os adornos da festa. E costume que ele n3o
fale e nem ouca a palavra tururi antes da festa, para nao correr risco
de vida®?.

Os Tikuna relacionam as mdscaras a uma pele, humana ou de
animal, e podem representar tanto um desejo dos convidados, como
um produto da imaginacgdo, tanto os demodnios, quanto os animais
retratados nos varios mitos. As mascaras sdo usadas em todas as festas
Tikuna e, no ensinar de Frei Fidelis de Alviano, delas “se depreende
a convicgao intima dos indios, sendo elas quase sempre um simbolo
ou um vestido a fantasia que representa o animal que é totem daquela
tribo ou nacionalidade*.

As principais representacdes Tikuna contidas nas mdscaras
sao: A mae do vento, o pai do vento, o Jurupari***, o Macaco e a Onca.
“Todas estas representam, de uma forma geral, as forcas adversas
da natureza elevadas a mito, os espiritos malignos” ou, enfim, um
totemismo parcial que representa, no todo ou em parte, o cld a que
pertence a familia que celebra uma ocorréncia festiva®®.

332 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Trompetes Ticuna da Festa da Moca Nova. Anais
do VI ENABET - Encontro da Associacdo Brasileira de Etnomusicologia, 2013, p. 134.
Disponivel em: https://www.academia.edu/8721749/Trompetes_Ticuna_da_Festa_da_
Moca_Nova_pgs_131_141. Acesso em: 15 jan. 2023.

333 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto
Histérico e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 202.
334 Jurupari ou Yurupari é um mito comum entre os povos indigenas e que retrata néo
apenas um demonio, mas o préprio mal.

335 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto Histérico
e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 202-203.
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Figura 9 - Variedade de mascarados e as cores utilizadas pelos Tikuna

o T

Fonte: Acervo da pesquisadora May Anyely Moura da Costa, 2015%¢,

As madscaras que representam a nacdo a qual pertencem
os indigenas sfo interessantes “ndo sé pela fineza com que eles
representam o animal nas suas formas superiores, mas também pela
perfeicao dos gestos com que procuram imitar todos os movimentos e
instintos do mesmo animal”?¥.

Como ja explicado, assim como os instrumentos musicais, as
mascaras representam simbolos importantes, contudo, daquelas
acima citadas, duas delas, a do Jurupari e a do Macaco, sdo as a que
me aterei neste capitulo, porque sdo consideradas indispensaveis na
realizacdo da Festa da Moga Nova. Elas consistem em uma espécie de
disfarce, por meio do qual se encena a relagdo entre os homens e os
“donos” dos fendmenos naturais.

336 COSTA, May Anyely Moura da. Nés, Ticuna, temos que cuidar da nossa cultura:
Um Estudo sobre o Ritual de Iniciacdo Feminina entre os Ticuna de Umariacu I,
Tabatinga, Alto Solimdes (AM). Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) -
Universidade Federal do Amazonas, Manaus, 2015.

337 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto
Histdrico e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 205.
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Figura 10 - Mascarado representando o Jurupari

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Tais mascaras, segundo Frei Fidelis de Alviano®®:

Excedem qualquer intencdo na obscenidade, seja
pelo seu aspecto, seja pelos movimentos lubricos.
O Jurupari é sinénimo de deménio, espirito imundo;
e 0 Macaco é também ele imundo, e por isso o
escolhem de propésito para representar qualidades

338 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto Histérico
e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 204-205.
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imundas; sempre obsceno nas suas atitudes, e nos
seus movimentos.

Estas duas mascaras, indispensaveis na Festa da
Moca Nova, estdo a representar as tentacbes da
carne, contra as quais a jovem, entrando na vida e
na puberdade, deve aprender a resistir e fugir.

Esta significacéo é evidente nos movimentos obscenos
do Jurupari, o qual procura arremessar-se sobre a
jovem moca; na diligéncia com que os parentes da
jovem procuram defendé-la das investidas do mesmo
Jurupari, protegendo-a durante os trés dias e as trés
noites em que se desenrola a festa-baile da Moca
Nova.

Alguns mascarados, como antedito, tentam arrombar as paredes
do quarto de reclusdo, tentando atacar as mocas, pulando como os
macacos que ali representam e sdo impedidos por seus familiares,
especialmente por suas maes e tias.

As maéscaras se utilizam de simbolos de poder e violéncia e
atuam tanto sobre o meio ambiente quanto sobre as relacdes sociais da
comunidade, como a mascara do chamado “pau multiplicador”, uma
referéncia ao “pénis”, que nao é apenas “um 6rgao de reproducio, mas
também uma forma de gerar desordem e destruicao”*®, em analogia a
anteriormente mencionada danca de Ipi com os tamoatas para seduzir
a Garota do Umari.

Por que os parentes da moga nova se esforcam tanto para impedir
que o Jurupari e o Macaco (To’ii) cheguem perto dela? Porque eles sdo
inimigos e querem “fazer mal” a ela, querem mata-la. Contudo, tal
morte ndo deve ser entendida em sentido material e os dois individuos
mascarados, que sdo parentes ou amigos inofensivos da jovem, ndo

339 FAULHABER, Priscila. Interpretando os artefatos rituais Ticuna. Revista do Museu
de Arqueologia e Etnologia. Sdo Paulo, 17: 345-363, 2007, p. 352-353. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/revmae/article/view/89803/92603. Acesso em: 19 jan.
2023.
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concebem a ideia da morte material, mas de um mal moral, que
afligiria a toda a familia e, quicd, a Comunidade3®.

A danca com o mascarado simula como as mogas devem agir
para se defenderem de uma tentativa de abuso sexual. Mesmo que
a representacdo seja dissimulada, sem duvida, é um jogo que revela
como deve ser a reacdo se a ameaca for real. Por isso, as mogas gastam
muita energia para segurarem os mascarados e ndo deixarem o pénis
deles encostarem nelas.

Por outro lado, esse bailado é um momento muito esperado
na Festa e também um dos mais animados. A danca realizada por
mascarados que representam o macaco é executada por pulos e giros.
Tikunas de diversas comunidades sdo convidados a participarem do
Ritual e, quando assisti, um grupo comindigenas de origem colombiana
foi chamado para encenar durante a festa como mascarados.

Figura 11 - Mascarados chegam a festa, este é o chamado Mawii

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

340 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto
Histdrico e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 205.
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Como fazem parte do Ritual, ao final, os mascarados recebem
do dono da festa o peixe moqueado e costumam receber também uma
parte da caca, assim como do pajuaru. Homens adultos e criangas
usam uma enorme variedade de mascaras e alguns deles seguram um
estandarte, que identifica o cld a que pertence o grupo.

Figura 12 - Mascarados da nagdo onca

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Outra orientacao repassada para as meninas € que nao devem rir
com os mascarados, apesar de todo o apelo comico existente. Edson
Matarezio deduz que uma possivel explicacdo para esta interdigao,
que ndo aparece na fala das mocas, esteja provavelmente relacionada
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com o perigo de seducao pelos “bichos” (ngo’o) e que “estdo na Festa,
invisiveis ou na figura de alguns mascarados”*.

E importante recordar que, no mito Tikuna, Ipi ouve Yo’i rindo
com Teé’tchi-arii-ngui em sua rede. Yo’i, quando saia para pescar,
escondia a prometida em sua flauta justamente porque temia que o
irmao encontrasse a Garota do Umari. Entretanto, o esconderijo da
cunhada é descoberto apds Ipi dangar balancando o seu pénis ao redor
da panela cheia de tamoatas, o que fez a moca gargalhar e “entregar” o
seu esconderijo. Quando a encontra, mantém relacio sexual com ela,
o que resultou em sua gravidez proibida.

Um dos mascarados, como ja mencionado, usa um enorme
pénis feito de madeira (pau multiplicador), escondido embaixo de
sua roupa e, em determinado momento, tira o membro e comeca
a correr atras das mulheres, sacudindo-o para cima e para baixo, e
elas devem se cuidar e ndo permitir que ele encoste o objeto em seus
corpos. A encenacao gera uma enorme correria por todo o arraial. As
mocas, as mulheres e as criancas que estdo assistindo a Festa correm
descontroladamente em todas as direcdes, enquanto o mascarado se
empenha em alcanca-las.

Também tive que correr, porque recebi a orientacao do cacique
Diksinei para ndo deixar o mascarado encostar o érgdo em mim.
Desde crianga ndo corria tanto. Por mais que pare¢ca um momento de
distracdo da festa, ndo o é. Na verdade, essa encenacdo tem o intuito
de orientar, principalmente as meninas e desde cedo, que elas ndo
devem se deixar seduzir pelo érgio genital masculino, assim como
aconteceu com Té’tchi-arii-ngui, esposa de Yo’i, o lider Tikuna, que
traiu o marido com o seu irmao Ipi.

A seducao teve inicio quando Ipi colocou o seu pénis para fora e
dangou ao redor de uma fogueira, cantando e balancando o 6rgao para
cima e para baixo. A moga, assistindo do seu esconderijo, deu uma

341 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Do ponto de vista das mocas: a circulacao de
afetos na Festa da Moca Nova dos Ticuna. Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi.
Ciéncias Humanas, v. 15, p. €20190065, 2020. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/
bgoeldi/a/SFjBf TNcDFgMxB3BVRHGGrk/?lang=pt. Acesso em: 22 jan. 2023.
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risada, saiu e coabitou com ele. Por causa dessa traicdo, que gerou um
filho em Te¢’tchi-arii-ngui, Yo’i deu origem ao mito e determinou que os
Tikuna realizassem o Ritual da Moca Nova.

S6 mais tarde entendi a representacdo do mascarado, mas nao
sem antes, como relatei, correr muito pelo terreiro, porque tinha que
obedecer a ordem de nao deixar o mascarado me seduzir. Em relacido
as mocas que estdo realizando o Ritual, elas recebem instrucgéo de sua
mae, avos e tias para que, ao dancar com os mascarados com o pénis,
ndo devem permitir a aproximacao, pelos motivos ja explicitados.

As jovens aprendem que nao podem soltar os mascarados, elas
devem segurar bem firme. Para quem estd assistindo da a impressédo
de que a danca é uma espécie de luta também, porque elas precisam
evitar ser acertadas pelo 6rgio genital do mascarado. O ensinamento
recebido de suas parentes proximas € para agarrar firme na parte de
trds da mdscara e néo soltar, e evitar um contato frontal, indo sempre
no sentido contrdrio do movimento feito pelo dissimulador. Se ele vai
para um lado, a moga corre para o outro.
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Figura 13 - Mascarados

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

De acordo com as fases do Ritual, quando a mocga nova estd
pronta, da-se inicio a saida da reclusdo e aos momentos finais de sua
realizacao.

3.2.3. A SAIDA DA RECLUSAO, A PELACAO E O BANHO NO
RIO AO FIM DO RITUAL: O SOFRIMENTO HONROSO

178 | O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Dialogo
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

As mocas deverdo sair do local de reclusdo com os olhos tapados
por um parente, normalmente o irmado. No momento da saida, por
volta do meio-dia, um dos ancidos, que seja da familia da moca nova,
ou o pajé, prepara-se para romper os talos de buriti que formam o
curral de isolamento, que nao mais possui os aderecos, retirados para
adorna-la.

Figura 14 - Inicio da abertura do quarto de isolamento

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Percebe-se um certo frisson entre os participantes e convidados.
Todos querem testemunhar o instante em que elas serdo apresentadas
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asociedade Tikuna, aos demais parentes indigenas e aos nao indigenas
que participam da festa. Chega a causar um empurra-empurra, mas
os olhos de todos estao direcionados para a abertura do quartinho de
reclusao.

Figura 15 - Rompimento do quarto de isolamento
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Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Ocorre uma espécie de torcida e grande expectativa para o
momento. Rompida a parede, as mogas saem com os olhos vendados,
seguradas pela mae ou outros parentes, para guia-las durante a
apresentacao.
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Ha dancas e muita cantoria, acompanhadas dos instrumentos
preparados para a ocasido. Os canticos sdo entoados para aconselhar as
mocas. Nesse momento, todos participam, inclusive elas préprias, da
danca semelhante a um balé, em um vai e vem com todos enfileirados,
para frente e para tras. Eu também dancei com os Tikuna. Em seguida,
elasse preparam paraa pelacdo e sdolevadas para o centro do barracao,
para que todos possam assistir.

Por volta do meio-dia, os parentes da moca estendem no meio do
barracao um tapete, que foi simbolicamente pintado para a ocasido, e
no centro desse tapete os pais colocam a moca nova sentada, a qual,
pelas bebidas ingeridas (pajuaru) e o fumo de cigarros preparados,
esta quase embriagada.

Nao hd uma organizacdo e os participantes ficam ao redor.
Primeiro, é claro, estdo as maes e as avds, porque elas é que realizam
o arrancar dos cabelos. Uma parte da cabega foi raspada previamente
e, como o couro cabeludo esta todo pintado com a tinta do jenipapo,
quase nao foi possivel perceber que somente a parte central possuia
cabelo.
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Figura 16 - Momento da pelacao

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2019.

Varias senhoras arrancam os cabelos ao mesmo tempo. Uma
segura o meio e as demais vao fazendo a retirada dos fios em pouca
quantidade, mas com um movimento muito ligeiro. As maos delas
trabalham tao rdpido que, em poucos minutos, varios fios estdo
entrelagados entre os dedos das anciis e se torna necessario que outra
os retire, porque ficam grudados, para a pelagdo continuar.

Frei Fidelis de Alviano relatou que a “depilagdo é dolorosissima
e que a jovem terd de sofrer com paciéncia em face de um grande
numero de convidados e, especialmente, em presenca do noivo e dos
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membros de sua familia”**2. E comum que a jovem, quando passa pelo
ritual, ja possua algum rapaz prometido em casamento.

O autor prossegue afirmando que o ato de arrancar os cabelos e
outros de peniténcia sdo indispensdveis “para que a jovem india possa
merecer a dignidade de esposa, pois a familia do futuro esposo jamais
permitird que uma jovem se una a um membro da familia que nao foi
de antemao submetida a tais provas de paciéncia e de peniténcia”*.

Nao h4d como ndo pensar sobre a dor causada pela pelagdo.
Algumas sangram. Nao é um sangramento abundante. Vé-se goticulas
brotar em algumas partes do couro cabeludo de onde saem os
cabelos e isso pode assustar o espectador. Encerrada a cerimonia, os
parentes esfregam a cabeca desnudada com substéancias balsamicas,
cobrindo-a, em seguida, com penas de arara®*.

Contar como se desenrola, na realidade, o Ritual da Moca
Nova e descrever os diversos ritos e cerimonias acompanhadas pelas
numerosas mascaras e instrumentos simbdlicos ndo é uma tarefa
simples. Para os Tikuna, o ndo indigena é um profano que nao deve
ser admitido nos segredos das intimas convicgoes da etnia e essa talvez
seja a razao de nao darem muitas explicacdes do que fazem.

Em conversa com uma indigena Tikuna, moradora do bairro
Parque das Tribos, em Manaus, perguntei se doia muito esse momento
da pelacdo e ela disse sentirem dor, mas ndo muita, porque a moca
nova estd sob o efeito do pajuaru. Contou-me ainda que, nos dias
seguintes, as maes das mogas novas usam remédios preparados com
ervas para diminuir o inchaco causado e aliviar as dores. Mas elas
nao se importam, porque o mais importante foi feito: passaram pelo
Ritual.

Apds a pelacdo, a festa estd chegando ao seu final. A carne
moqueada foi distribuida aos convidados que auxiliaram a organizagao

342 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto
Histérico e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 206.

343 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto
Histdrico e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 206.

344 ALVIANO, Frei Fidelis de. Indios Ticunas (Separata da Revista do Instituto
Histdrico e Geografico Brasileiro). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1945, p. 207.
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e aos mascarados, uma forma de os Tikuna agradecerem a todos os
que colaboraram para que a festa fosse realizada.

As mogas ficam sentadas nas esteiras, chamadas de tchepenii,
feitas de escudo de tururi. No domingo, altimo dia de festa, ocorre o
banho de rio, para onde a moca é levada, suspensa pela esteira, para
nao colocar os pés no chdo, dando voltas em torno da casa. O banho
de rio encerra o Ritual.

As mocas sao levadas por alguns homens, parentes préximos,
para o rio tirar toda impureza e limpar os residuos da Festa. O ato de
nao colocar os pés em terra firme é porque elas nao sao consideradas
completamente mulheres antes se lavarem nas aguas do rio e isso
conserva uma parte de seu estado de imortalidade.

Asripas de buriti que formavam o quarto de isolamento onde elas
ficaram reclusas também sdo levadas, assim como os instrumentos
musicais, tudo é jogado no rio, junto com as mocas. Todos ajudam a
carregar os objetos até 14 e se verifica uma correria para ver quem
pega tudo o que foi usado. O pajé realiza as benzecoes e finca uma
flecha na agua, ao redor da qual a moca da trés voltas.

Quando assisti a Festa, muitos indigenas pularam no igarapé
e outros foram jogados na dgua. O banho é importante para que os
moradores das casas ndo adoecam. Assim, termina a ultima etapa dos
pequenos ritos que fazem parte da Festa da Moca Nova. A respeito,
Nimuendaju explicou que “a menos que isso seja feito, todos os
moradores da casa vdo adoecer e morrer lentamente”?®.

No mesmo sentido, Matarezio aponta: “¢ como se os restos
da festa estivessem infectados também, poluidos™*. Além disso,
hé a percepcdo de que os restos jogados no rio se transformam em
peixes, assim como a borra do jenipapo ralado no tempo do mito que,
ao também ser lancada, transformou-se em peixes e estes, quando

345 NIMUENDA]JU, Curt. The Tukuna. American Archeology. Berkeley & Los Angeles
University of California Press. 1952, pp. 91. Disponivel em: http://etnolinguistica.
wdfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_
tukuna.pdf. Acesso em: 22 abr. 2022.

346 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. A Festa da Moca Nova Ritual de iniciacdo
feminina dos indios Ticuna. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2019, p. 418.
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pescados, em humanos?®*’. Tal relacdo, segundo os Tikuna, contribui
para uma pescaria abundante.

A conclusdo do ritual nas 4guas pode estar relacionada a
cosmogonia de muitos povos indigenas, que contam em comum as
origens dos seres humanos como surgidos das aguas. A exemplo do
relato presente em Higino Tenoério, quanto a etnia Tuyuka, em que a
agua é conhecida como Lago de Leite ou Toko Taro, para se referir a
Lago de Suco Doce**, nomes que indicam as aguas como origem dos
seres viventes.

As mesmas nomeacdes sio utilizadas para se referir ao Utero
Materno (Opekdtaro)®®, dentro do qual a vida é gerada, assim como o
universo também tem o seu, que é o Mundo das Aguas. Neste sentido,
a origem do povo Tikuna ocorreu de maneira similar, pescados pelos
gémeos Yo'i e Ipi, das dguas vermelhas do Igarapé Eware. A agua faz
parte do mito porque dela vieram os Tikuna e, assim, se realiza o rito.
O trompete to’cii é preparado e guardado no igarapé, portanto, na agua.

A passagem pelo rio representa purificagdo e lava as impurezas
resultantes do Ritual da Moca Nova, por meio do qual a menina se
transforma e se renova, assim como renova a sua pele, sua mente
e sua imagem perante a sociedade em que foi criada e, a partir do
cumprimento daquilo que estava predestinado a ela, estara pronta para
assumir os novos compromissos sociais decorrentes da realizacdo do
rito, seja na sua definitiva integracdo a Comunidade, seja como uma
fase anterior ao casamento com outro Tikuna.

Para o Povo Tikuna, o rio é o que une, o que agrega a etnia, o
que também pode ser uma explicagdo para que o banho nas dguas seja

347 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Para crescer é preciso sofrer, a Festa da
Moca Nova dos Ticuna. 2014, p. 3. Disponivel em: https:/www.researchgate.net/
publication/268523469_Para_crescer_e_preciso_sofrer_-_A_Festa_da_Moca_Nova_
dos_Ticuna. Acesso em: 15 jul. 2022.

348 TENORIO, Higino Pimentel (org.). Wiseri Makafie Niromakafie - (Casa de
Transformacdo: origem da vida ritual Rtapinopona Tuyuka). Histérias contadas por
membros da AEITH, Associagdo Escola Indigena Rtapinopona Tuyuka. Sdo Gabriel da
Cachoeira, AM; Sao Paulo, SP: 2005, p. 125-127.

349 LASMAR, Cristiane. De Volta ao Lago do Leite. Género e Transformacéo no Alto
Rio Negro. Sdo Paulo: Editora UNESP/ISA; Rio de Janeiro: NUTI, 2005, p. 55.
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a fase derradeira do Ritual. Concluido o banho, a moca retorna para
a sua casa muito cansada, porque sdo trés dias intensos, mas o seu
retorno acarretard o seu agregamento a sociedade. Como pontuagio
final da conclusdo do Ritual, é importante registrar que a realizagdo
do mito pelos Tikuna é muito mais do que uma simples encenacio,
como pode parecer aos leigos. E a histéria da etnia que continua sendo
inscrita, inCORPOrada.

As jovens, quando passam pelo Ritual da Moca Nova, vencem os
males causados com a presenca dos “bichos” e eles retornam para a
floresta. Assim, esses bichos ndo fardo mais mal as meninas. Os rituais
de passagem marcam uma importante mudanca na vida das pessoas
e alguns, como o ritual da puberdade Tikuna, trazem sofrimento,
porque é um momento em que os afetos e as emogdes se misturam e
contribuem para gerar as transformacodes necessarias.

Do ponto de vista sobrenatural, a festa garante a fertilidade, a
capacidade de promover a continuidade e a eternidade do Povo Tikuna.
Para a Worecii, representa honra. E que as mogas, apés passarem pelo
Ritual, sdo muito respeitadas e honradas na Comunidade, porque ao
concordarem em cumprir o rito, conforme determinado pelo mito
Yo’i, demonstraram disposi¢do e isso traz um sofrimento honroso
para elas, que passam a ser respeitadas por seu povo e pela familia do
futuro noivo.

3.2.4. RELATOS SOBRE A NEGATIVA DE SUBMISSAO
AO RITUAL DA PELAGCAO E A COMPREENSAO
DA NECESSIDADE DE SUA REALIZACAO

A compreensio das meninas a respeito do Ritual é algo sobre o
qual sempre me interroguei, como entendem a “obrigatoriedade” de
manter a tradicdo Tikuna, principalmente porque o Ritual da Moca
Nova, conforme explicado, é o mais importante para a etnia.

O povo Tikuna recebe, desde cedo, muitas instrucoes sobre a sua
histéria, seus costumes e suas tradi¢cdes. Impressionou-me, desde o
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inicio da minha convivéncia com eles, como fazem questdo de repassar
aos mais novos as historias contadas por seus antepassados. Como
escrevi em algum momento, eles sempre comecam assim: meu pai,
minha méae, meu av0, minha avd, os ancidos, as ancias contavam...

Com relacdo as indigenas do sexo feminino, a instrucdo vem
com mais rigor, porque elas precisam compreender a importancia
da realizacdo da festa e manter vivo o mito na forma do rito. Por isso
elas participam como parte do Ritual e assim vao aprendendo como
deverdo manter viva a histdria. A presenca das criancas nas festas e o
fato de também realizarem a encenacdo ainda quando bem pequenas
tém o mesmo objetivo.

E sempre bom lembrar de To’oena, que seria a primeira moca
nova, mas que quebrou a regra, ndo fez o ritual, e morreu. Essa
transgressao custou-lhe a vida. Tal acontecimento é repassado para
as meninas para que elas tenham entendimento da necessidade de
realizar a Festa. Por outrolado, uma das histérias que ouvi em Umariagu
é de que algumas meninas pedem aos seus pais para nio realizarem o
Ritual da Moga Nova, porque seus cabelos seriam arrancados e depois
ficariam com vergonha de frequentar a escola.

E importante esclarecer que na Comunidade existem muitas
unidades escolares bilingues, com professores e professoras Tikuna,
mas que servem somente ao ensino fundamental. Lembro-me de
apenas uma unidade que possui o ensino médio, mas nio é suficiente
para atender todos os jovens dessa idade e, por esse motivo, a maioria
precisa estudar fora da Aldeia, geralmente em Tabatinga/AM.

Nesse contexto, os adolescentes convivem com pessoas nao
indigenas e que, muitas vezes, ndo tém uma exata compreensdo da
importancia da realizacdo do rito. Nao sdo poucas as histérias de
bullying quando as meninas chegam com os cabelos arrancados
(carecas) nas escolas, apesar de eu nunca ter visto uma menina que
acabou de passar pelo ritual sem usar uma touca feita pelos familiares
para proteger a cabeca.

Os pais acabam por sofrerem com essa situacdo, porque alguns
sdo acusados de ndo terem educado corretamente as filhas, mas, por
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outro lado, além de compreenderem as aflicGes por elas sofridas, ha
uma questdo muito mais relevante, que é o medo de que a familia
adoeca e traga outros males para a Comunidade em si, como ensinou
Yo’i, caso desobedecessem e nao realizassem o mito.

Edson Matarezio argumenta a respeito de sua teoria, que ele
acredita se encaixar perfeitamente a intencao da flagelacao da mocano
ritual. O autor sustenta que “podemos pensar que a lei que se pretende
incutir nas mocas que estao sendo iniciadas é a evitacdo do incesto”.
Contudo, acredita que é possivel ir além desta interpretagao®®.

Uma das hipéteses levantadas por Matarezio diz respeito a
imortalidade. E que para os indigenas Tikuna, o ato de arrancar os
cabeloséequivalenteatrocarde pele,umamedidaderejuvenescimento.
Quando envelhecem, eles “trocam de pele” e “ficam novo”. Depois, “a
medida que o tempo passa, troca-se de novo, para nunca envelhecer”.
Essa seria a razdo de se arrancar os cabelos da moc¢a nova®'.

Ja dissemos anteriormente que uma das razdes para se realizar a
Festa da Moca Nova € o fato de ela estar relacionada com aimortalidade
e o mito Tikuna da origem da vida. Os indigenas creem que um ritual
bem organizado faz com que eles a alcancem.

Ha ainda uma conex@o que estaria relacionada ao fato de que
a mocga deve sofrer para amadurecer, principalmente pelas vezes
que tratou mal a sua mae. De fato, ja ouvi os indigenas explicarem
que as criancas sdo tratadas com muito carinho e dificilmente sdo
repreendidas nessa idade, porque nao compreendem. Mas quando
chegam na fase de realizarem os rituais de iniciagdo, tanto os meninos
quanto as meninas passariam pelo sofrimento como um aprendizado
que serve para o amadurecimento, em uma atmosfera dramatizada ao

350 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Para crescer é preciso sofrer, a Festa da
Mocga Nova dos Ticuna. 2014, p. 4. Disponivel em: https://www.researchgate.net/
publication/268523469_Para_crescer_e_preciso_sofrer_-_A_Festa_da_Moca_Nova_
dos_Ticuna. Acesso em: 15 jul. 2022.

351 MATAREZIO FILHO, Edson Tosta. Para crescer é preciso sofrer, a Festa da
Moca Nova dos Ticuna. 2014, p. 6-7. Disponivel em: https://www.researchgate.net/
publication/268523469_Para_crescer_e_preciso_sofrer_-_A_Festa_da_Moca_Nova_
dos_Ticuna. Acesso em: 15 jul. 2022.
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extremo, e chegar a idade adulta é o preco “de uma perda irremediavel,
a perda do mundo despreocupado e feliz da infancia™.

E como se houvesse uma morte ou uma pseudomorte, que reflete
aidentidade que o pensamento indigena estabelece entre nascimento
e passagem, que representa uma forma de repeticio do primeiro
nascimento, mas que deve ser precedido de uma morte simbdlica®®.

Quando assisti ao Ritual, Itamar me explicou que o arrancar dos
cabelos estaria relacionado ao fato de que eles representam o dltimo
simbolo da infincia e nesse rito de passagem era necessario romper
com esse vinculo existente, porque a partir de entdo, a jovem ja ndo
era mais moca, mas mulher pronta para casar.

Pierre Clastres afirma que a ruptura com o mundo da infancia
é percebida pelo pensamento indigena e “expressa no rito como uma
morte e um renascimento: tornar-se adulto é morrer para a infancia
e nascer para a vida social, pois a partir de entdo mocas e rapazes
podem livremente deixar desenvolver sua sexualidade”*.

Apesar dos muitos medos presentes, as meninas Tikuna, em
sua maioria, submetem-se ao Ritual. A criacdo e a educagao, desde a
infancia, foram no sentido da necessidade de sua realizaciao. Sempre
ouviram muitas histérias e, mesmo algumas tendo davidas em relacéo
a essa origem aprendida, os medos de que ndo casem, nao consigam
um bom marido, ndo constituam uma familia boa, aliado ao risco de
trazer os males para si e os seus parentes, fazem com que continuem
a praticar o rito, como ensinaram os ancestrais.

Em sintese, a Festa da Moga Nova representa a passagem
da menina que se torna mulher. Para os Tikuna, conforme escrito
anteriormente, é um evento de grande importancia, porque eles
consideram a fase da puberdade muito perigosa, uma vez que nesse
periodo as jovens podem ser influenciadas por maus espiritos.

352 CLASTRES, Pierre. Arqueologia da Violéncia: pesquisas de antropologia politica
(Trad. Paulo Neves). Sdo Paulo: Editora Cosac & Naify, 2004, p. 79.

353 CLASTRES, Pierre. Arqueologia da Violéncia: pesquisas de antropologia politica
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354 CLASTRES, Pierre. Arqueologia da Violéncia: pesquisas de antropologia politica
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Assim, o Ritual objetiva iniciar as mocas na vida adulta,
composto por elementos expressivos que tém inicio com o isolamento
da menina, em casa, recebendo ensinamentos das mulheres mais
velhas. A partir desse evento, comega o preparo da bebida e da comida
a serem distribuidas no dia da festa, bem como dos aderecos e dos
instrumentos musicais. Os convites sao distribuidos aos Tikuna de
outros clas e de outras aldeias.

Quando comecga a Festa, ocorre o segundo isolamento, que tem
inicio com a construgdo do quartinho feito de turi, onde a menina
ficara até a sua saida para a pelacao. No quartinho, é realizada a pintura
corporal e sdo colocados os ornamentos, tudo com um profundo
significado.

Enquanto isso, chegam os mascarados, representando os seres
mitolégicos. Também como elemento ocorre a selecdo das musicas
e dos instrumentos musicais preparados especialmente para tal. O
apice da festa é a pelacdo, momento em que ocorre o arrancar dos
cabelos e, por fim, a purificacao, por meio do banho de rio.

A partir do préximo capitulo, tratarei da interculturalidade e a
relacdo do Direito com o direito dos povos indigenas e a realizacdo dos
seus rituais de passagem, em especial, do Povo Tikuna e o Ritual da
Moca Nova.
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4. AINTERCULTURALIDADE E O DIREITO
DOS POVOS INDIGENAS

A interculturalidade, segundo Marcia Cristina Vilas Boas, advém
da necessidade de interacdo entre pessoas e grupos de diferentes
culturas, “desde que fundamentada no respeito a diversidade com
vistas ao reconhecimento mutuo”. Entretanto, ndo se trata somente
de reconhecer tal diversidade cultural em si (multiculturalismo), a
premissa do didlogo intercultural a ser considerada é a do respeito as
outras culturas, “que deve ser exteriorizado e marcado pelo direito a
diferenca”>.

O Brasil é um pais multicultural ou com pluralismo cultural,
onde convivem, além de varias culturas, diversas etnias, “devendo ser
observado que existéncia e coexisténcia dos povos indigenas € a prova
do multiculturalismo no nosso pais”*. As relacdes interculturais
implicam construir identidades que contrastam umas com as
outras e que realizam didlogo entre sujeitos ativos e passivos, com
transformacgoes politicas e culturais®’.

E comum a contraposicdo de elementos da interculturalidade
a aspectos do multiculturalismo, que deve ser compreendido como
uma forma de respeito as minorias culturais, por meio da defesa
de suas identidades, frente as pretensdes assimilacionistas. Will
Kymlicka sustenta que o objetivo principal do multiculturalismo € o
reconhecimento daidentidade de grupos culturalmente diferenciados,
bem como a acomodacio de suas diferentes culturas. Contudo, nao
deve ser ignorado que cada grupo diferenciado possui reivindicacoes
e objetivos especificos proprios.

355 VILAS BOAS, Marcia Cristina Altvater. Povos Indigenas Brasileiros: a transi¢do
paradigmatica. Porto Alegre: Nuria Fabris Editora, 2012, p. 115-116.
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Uma questdo levantada por Julio José Araujo Junior, quando
trata especificamente da teoria liberal do multiculturalismo ensinada
por Kymlicka, é que este pressupde uma situacido de isolamento de
grupos indigenas que nao deve existir, desconsiderando a contribuicdo
que proporcionam a diversidade cultural. A segunda questdo estaria
na pressuposicdo de que todos os povos indigenas desejam se
organizar politicamente como uma minoria, isolando-os da sociedade
envolvente, o que nem sempre € verificado®”.

Quanto a relacdo entre interculturalidade e multiculturalismo,
Vera Maria Ferrdo Candau propde um multiculturalismo “aberto e
interativo”, que acentue a primeira por considera-la a “mais adequada
para a construcao de sociedades democraticas, que articulem politicas
de igualdade com politicas de identidade”>.

Pode-se afirmar que nao ha um consenso entre os autores sobre
o multiculturalismo, em especial sobre a adequacao do conceito,
porque as culturas nao sao estaticas e devido ao necessario e adequado
didlogo que deve existir entre os grupos culturalmente diferenciados.
Por outra mirada, ndo se verificam dissensos na doutrina quando
o assunto é a interculturalidade, que é compreendida, conforme
dissemos alhures, como o didlogo entre as pessoas e/ou grupos
culturalmente diferenciados.

No mais, a interculturalidade esta estreitamente relacionada a
teoria decolonial®!, porque considera o histérico de marginalizacao

1996, p. 25.

359 ARAUJO JUNIOR, Julio José. Direitos Territoriais Indigenas: Uma Interpretacio
Intercultural. Rio de Janeiro: Editora Processo, 2018, p. 39-43.

360 CANDAU, Vera Maria Ferrdo. Cotidiano Escolar e Praticas Interculturais. Periédico
Cadernos de Pesquisa v. 46 n. 161 p. 802-820 jul/set. 2016, p. 808. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/cp/a/GKr96xZ95tpC6shxGzhRDrG/?format=pdf. Acesso em: 28
abr. 2023.

361 O projeto decolonial objetiva estabelecer uma compreensio de que o fim do
colonialismo n#o encerrou a condicdo de denominacio colonial. Ao contrario,
as relacbes de dominacio se mantém na estrutura sociopolitica por meio da
colonialidade (QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América
Latina. In: CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2005. Disponivel
em: http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sur-sur/20100624103322/12_Quijano.pdf.
Acesso em: 18 abr. 2023. Os autores decoloniais ensinam que a colonialidade nao pode
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e submissdo imposta pelos colonizadores aos povos originarios®.
Nunca é demais recordar que os indigenas brasileiros ndo tiveram
direito de escolha. A histéria desses povos é marcada pela imposigido
de uma cultura dominante, de guerras e de desterritorializagdes,
cujas consequéncias sdo verificadas até os dias atuais. Feitas tais
consideracdes, passa-se a analisar a interculturalidade sob a
perspectiva do Novo Constitucionalismo Latino-Americano.

4.1. OS HORIZONTES CONSTITUCIONAIS DO
DIREITO INDIGENA NA AMERICA LATINA

No presente capitulo, serd utilizada como referéncia a doutrina
de Raquel Zonia Yrigoyen Fajardo, advogada peruana e especialista
em Direito Indigena. A autora se preocupa em estudar a dinamica
dos povos indigenas e a sua integracdo no processo constitucional de
alguns paises da América Latina, em especial Colombia, Paraguai,
Peru, Bolivia, Argentina, Equador, Venezuela e Brasil.

Raquel Fajardo é uma das principais tedricas do Novo
Constitucionalismo Latino-Americano, que nasceu entre o final do
Século XX e o inicio do Século XXI, em Colombia (1991), Venezuela
(1999), Equador (2008) e Bolivia (2009), “como resultado de intensa
luta popular com o desiderato de romper o secular paradigma colonial
de pensamento que se instalou no continente desde os tempos das
expedicoes lusohispanicas™®.

O chamado constitucionalismo pluralista, surgido na década
de 1980, dentro do ambito de evolugdo do movimento do Novo

ser pensada somente a partir do contexto da conquista e do periodo colonial formal,
mas sim como modelo constitutivo de relacdes de exploracdo, dominacéo e conflito
que se verificam até os dias atuais.

362 Embora a teoria decolonial seja uma importante chave critica explicativa da
subordinacgéo cultural e esta tese fazer eventual uso de autores decoloniais, ndo esta
dentro do escopo da pesquisa o enfrentamento dessa perspectiva tedrica.

363 SALES, Luiz Fernando Ribeiro de. Introducdo ao Novo Constitucionalismo Latino-
Americano: Breve esforco tedrico. Revistas Unila, p. 126. Disponivel em: https://
revistas.unila.edu.br/espirales/article/view/1439/1492 Acesso em: 19 fev. 2023.
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Constitucionalismo Latino-Americano, apresenta trés ciclos de
reformas constitucionais e noticia a construcao e consolidacao de um
Estado que reconhece o direito a diversidade e a identidade cultural
dos povos indigenas.

Intencionou-se a busca pelo pluralismo juridico, de modo
a permitir a convivéncia ou coexisténcia de mais de um sistema
normativo no mesmo espaco geopolitico, ao reconhecer que os
povos indigenas possuem dignidade e direitos e ndo estdo sujeitos a
tutela da colonialidade, desconstituindo, dessa forma, a ideologia de
inferioridade “natural”®.

Esse processo de reconstrucdo do paradigma
constitucional, retirando os povos originarios da
posicdo subordinada que lhes foi imposta, é iniciado
com a emergéncia do multiculturalismo sem alcancar
o pluralismo juridico (primeiro ciclo - 1982-1988),
passa pelo reconhecimento do modelo de Estado
pluricultural e o pluralismo juridico (segundo ciclo
- 1989-2005) até, por fim, restar caracterizado que
os povos indigenas se constituem em nagdes ou
nacionalidades origindrias e, fazendo um novo pacto
com o Estado, conformam um Estado plurinacional
(terceiro ciclo - 2006-2009)%%,

Raquel Fajardo abordou o tema em inumeros escritos. Nos
artigos intitulados “El horizonte Del constitucionalismo pluralista:
Del multiculturalismo a la descolonizacion” e “Pluralismo juridico y
jurisdiccion indigena en el horizonte del constitucionalismo pluralista”,

364 SILVA, Jamilly Isabela de Brito; LOUREIRO, Silvia Maria da Silveira. Povos
indigenas e a (auséncia de) Justica de transicdo brasileira: uma andlise a luz do
Constitucionalismo Pluralista latino-americano. In: Revista Brasileira de Politicas
Publicas, v. 9, n. 2 (2019), UNICEUB, p. 547.

365 SILVA, Jamilly Isabela de Brito; LOUREIRO, Silvia Maria da Silveira. Povos
indigenas e a (auséncia de) Justica de transicdo brasileira: uma andlise a luz do
Constitucionalismo Pluralista latino-americano. In: Revista Brasileira de Politicas
Publicas, v. 9, n. 2 (2019), UNICEUB, p. 547-548.
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a autora traca uma importante linha do tempo do percurso do novo
Constitucionalismo Latino-Americano®® e da sua evolucdo nas Cartas
Republicanas dos paises da América do Sul.

A efetivacdo da participagdo popular nas novas constituicoes
representou um avanco democratico constitucional, com um contetido
que expressa de maneira mais contundente a vontade soberana
do povo, em especial nos temas que dizem respeito a identidade, a
cultura, a liberdade religiosa e aos valores que preservam uma melhor
forma de organizagdo politica e social. Tais direitos se encontram
estabelecidos no texto da CRFB/1988 e, na América Latina, tiveram seu
apice nas constituicoes do Equador e da Bolivia.

A partir dos anos 1980, no caminhar do processo de transicao
democratica, muitos paises da América Latina passaram a promulgar
novos textos constitucionais e realizaram importantes reformas, em
especial, consolidando maiores garantias aos povos origindrios. Flavia
Piovesan afirma que “dois periodos demarcam o contexto latino-
americano: o periodo dos regimes ditatoriais; e o periodo da transi¢do
politica aos regimes democratico, marcado pelo fim das ditaduras
militares na década de 807%.

Insta registrar que, mais recentemente, esperava-se que uma
nova Carta em elaboracao no Chile, contendo textos que consolidariam
garantias aos indigenas, além de outros direitos sociais, teria uma
ampla aprovacdo. No entanto, ndo foi o que ocorreu. A proposta chilena
tinha como ambicdo consagrar alguns temas importantes, como saude,
aborto, educagdo e previdéncia social, bem como garantias em direito
ambiental e plurinacionalidade indigena, a exemplo das Constituicdes
do Equador e da Bolivia, sobre as quais trataremos mais adiante.

366 Também denominado de constitucionalismo andino, plurinacional ou
transformador. In: WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo Critico e Perspectivas
para um Novo Constitucionalismo na América Latina. In: Constitucionalismo Latino-
Americano: Tendéncias Contemporaneas. (Antonio Carlos Wolkmer e Milena Petters
Melo - Organizadores). Curitiba: Jurud, 2013, p. 29.

367 PIOVESAN, Flavia. Didlogo no Sistema Interamericano de Direitos Humanos:
Desafios da Reforma. In: Direitos Humanos e Direitos Fundamentais: Didlogos
Contemporineos. (Robério Nunes dos Antos Filho - Organizador). Salvador: Editora
JusPODIVM, 2013, p. 308.
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No entanto, alguns desses elementos provocaram divisdes no
pais e, em setembro de 2022, o texto foi rechagado com ampla maioria,
frustrando também o avango do Novo Constitucionalismo na América
Latina. Assim, prevalece em vigor naquele pais o texto constitucional
elaborado em plena ditadura de Augusto Pinochet, na década de
1980°%¢,

A despeito da questdo chilena contemporinea, convém ressaltar
que o Novo Constitucionalismo é de facil constatacao na leitura dos
textos em vigor na Colombia, Venezuela, Equador e Bolivia, porque,
ao analisar a fundamentacao nelas contidas, vislumbra-se a existéncia
de uma legitimidade extrajuridica e a efetividade prevista no préprio
Poder Constituinte direto, o que representa um avanco no processo
democratico constitucional.

Nesse cendrio, as constitui¢des latino-americanas que surgiram
nas ultimas décadas representaram uma nova fase do Direito
Constitucional, com especial prioridade a participacdo popular no
controle e atuacao do Estado, cujo pilar central, como antedito,
é a soberania popular, a partir de mecanismos que transcendem
o tradicional sistema representativo, ao agregar modalidades
de democracia participativa e comunitdria, configurando maior
legitimidade as decisbes estatais, a0 mesmo tempo em que 0 povo é
convidado a opinar sobre aspectos relevantes da pauta estatal.

Conforme sustenta Gladstone Leonel Junior,

Essa  movimentagdo  politico-juridica  do
debate constitucional, que chamamos de Novo
Constitucionalismo Latino-Americano, apresenta
mudangas em seus aspectos formais e também em
seus aspectos materiais-estruturantes. Ao observar
esses aspectos formais, nota-se que os processos

368 Ap0s esse episddio, em outro revés, o Chile elegeu, recentemente, o novo Conselho
Constituinte, com a maioria das 50 cadeiras ocupadas por partidos de direita ou
ultradireita, que deterdo o controle sobre a discussdo da nova Constituicao do Estado
chileno. Sem duvida, diante desse recuo dos partidos de esquerda, ficara cada vez
mais dificil aprovar novos direitos para os povos tradicionais do pais.
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constituintes instituem trajetos que contam com
uma maior participacdo popular. O povo passa a
assumir um maior protagonismo ao ser convocado
para decidir a respeito da solicitagdo ou nao de um
processo constituinte3®.

Tal aspecto esta aliado ao pensamento dos principais teéricos
desse movimento constitucional, a exemplo de Raquel Fajardo, uma
das mais importantes expositoras do Novo Constitucionalismo Latino-
Americano. Segundo a autora, em vdrios paises, as organizacdes
indigenas passaram a demandar terras e exigir territérios, além de
posteriormente acessar a justica estatal, de modo a garantir seus
demais direitos®”.

Durante muito tempo, os povos indigenas foram invisibilizados,
em razao do processo de etnocidio cultural, resultado da violéncia
empreendida pelos colonizadores contra esses povos, bem como da
doutrina integracionista, com a intencao de inseri-los na “civilizacado”.
Tanto um quanto o outro acarretaram, em menor ou maior escala,
uma devastacao de culturas.

Importante ressaltar que a preservagdo das terras indigenas é
fator fundamental ndo sé a perpetuacao da cultura, mas também para
evitar o desaparecimento das diversas linguas indigenas. Nesse viés, a
demarcacao de terras é um processo essencial aos povos tradicionais.

De acordo com Raquel Fajardo, as novidades constitucionais
no horizonte do constitucionalismo pluralista - com varios niveis de
implementagdo na pratica - supdem rupturas paradigmaticas com os

369 LEONEL JUNIOR, Gladstone. Os limites no Novo Constitucionalismo Latino-
Americano diante de uma conjuntura de retrocessos. In: Revista sobre acesso a Justica
e Direitos nas Américas - Abya Yala. Brasilia, v.1, n.2, abr./jul. 2017, ISSN 2526-6675, p.
235. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/abya/article/view/7066/23581
Acesso em: 21 fev. 2023.

370 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires: Siglo Ventiuno Editores, 2011. p. 144.
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horizontes do constitucionalismo liberal monista®”* do século XIX e do
constitucionalismo social-integracionista®? do século XX, marcados
por uma forte herancga colonial, que colocou os povos origindrios em
uma posicao subalterna®”.

Os instrumentos juridicos de subordinagdo se utilizaram do
saqueamento dos territorios e dos recursos indigenas, expropriados
por terceiros, da exploragdo da forca de trabalho e até mesmo os seus
destinos como povos foram alienados de suas maos.

A ideologia da “inferioridade natural dos indios” e o conceito
juridico de tutela indigena possibilitaram a estabilizacdo do modelo
de subordinagdo dos povos origindrios ao longo do tempo, contudo,
a independéncia politica das coldonias americanas das metrépoles
ndo significou o fim dessa subordinacdo. Os novos Estados latino-
americanos se organizaram sob novas constituicdes liberais, mas
com projetos neocoloniais de sujeicdo indigena, mantendo-se a tutela
anteriormente imposta®*.

Fajardo afirma que os Estados liberais que se organizaram
sob a tutela do monismo juridico importaram um modelo com forte
carga monocultural de cidadania censitdria, para homens brancos,
proprietdrios e ilustrados, além da exclusdo do processo politico e
juridico de mulheres, afrodescendentes e das maiorias subordinadas,
bem como a perpetuagdo da sujeicao dos povos indigenas®”.

371 Assim denominado porque o Estado-nagdo n@o permitia mais de um sistema
normativo vigorando no mesmo espaco territorial.

372 Tinha como intencao integrar os povos tradicionais ao Estado e ao mercado, sob
um regime de tutela.

373 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 139.

374 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 139.

375 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. Pluralismo juridico y jurisdiccién indigena
en el horizonte del constitucionalismo pluralista. In: AHRENS, Helen (comp.).
El estado de derecho hoy en América Latina: livro em homenagem a Horst
Schonbohm. México: UNAM, Instituto de InvestigacGes Juridicas, 2016, p.172.
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No século XIX, o projeto crioulo de sujeicdo indigena®* do
horizonte do constitucionalismo liberal se expressava debaixo de trés
técnicas constitucionais para manter a sujei¢do existente: a) assimilar
ou converter os indigenas em cidadaos titulares de direitos individuais,
por meio da dissolucao das suas comunidades - com terras coletivas,
autoridades préprias e jurisdicdo indigena - para evitar revoltas desses
povos; b) reduzir, civilizar e cristianizar aqueles ainda nao colonizados,
a quem as Constituices chamavam de “selvagens”, para expandir a
fronteira agricola; e c) estabelecer guerra ofensiva e defensiva contra
as “nagoes” indigenas - com as quais as coroas haviam firmado tratados
e que as Constituicbes chamavam de “barbaros” - para anexar seus
territérios ao Estado®”.

Por outrolado, o chamado constitucionalismo social, inaugurado
pela Constituicao do México de 1917, possibilitou questionar o marco
do constitucionalismo liberal, assimilacionista e individualista do
Século XIX, mediante a ampliagdo e o reconhecimento dos direitos
coletivos dos povos indigenas e dos direitos sociais, assim como as
bases da cidadania®®.

A intencdo do constitucionalismo social permitiu reconhecer
as comunidades indigenas os seus direitos coletivos a terra, bem
como outras especificidades culturais, mas dentro de um quadro
do indigenismo integracionista, sem romper com a identidade do

(Colegdo Fundacdo Konrad Adenauer). Disponivel em: https://www.kas.de/
documents/252038/253252/7_dokument_dok_pdf_31788_4.pdf/2a209f4a-6317-211c-
9b00-1b66721b18b3?version=1.0. Acesso em: 22 fev. 2023.

376 O projeto crioulo era assim chamado por sustentar que os “Iindios”, como eram
designados no século XIX, eram vistos como seres inferiores e “barbaros”, que
necessitavam de conversdo ao catolicismo e, assim, o Estado poderia anexar seus
territérios.

377 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 140.

378 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 140.
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Estado-nagdo e do mercado, ou o monismo juridico®”. Tampouco se
discutiu o poder do Estado para definir o modelo de desenvolvimento
indigena dentro de um quadro tutelar.

Ou seja, ndo se questionou a monoculturalidade®’ e a tutela
estatal sobre os povosindigenas. Essas caracteristicas demonstram que,
para além da alta carga culturalmente homogénea e do componente
religioso, o Estado intencionava anexar as terras indigenas e retira-los
dos seus territérios ancestrais, colocando-os a disposicao do mercado.

Trés marcos histéricos ocorreram ao fim da primeira metade
do século XX e influenciaram diretamente o constitucionalismo
democratico contemporaneo, oportunizando a proje¢do internacional,
com tendéncia universal, “dos principios que até entao caracterizavam
apenas algumas especificas areas geopoliticas: o fim da Segunda
Guerra Mundial (1945); a criacao das ONU, em 1946; e a Declaracao
Universal dos Direitos Humanos (1948)”%!.

As décadas posteriores a tais marcos foram marcadas por uma
submissdo da maioria dos paises latino-americanos ao autoritarismo
de governos ditatoriais, de base militar e que ndo consideravam os
direitos humanos basicos, o que aprofundou as desigualdades sociais
e a violéncia estrutural existentes, instauradas desde a colonizacao.

Diante desse contexto, a partir dos anos 1980, a luta pelos direitos
humanos e por instituicées mais democraticas comecou a ganhar forca
e a conquistar a transico politica, embora com algumas contradicoes
e tensbes aparentes ou reais. Contudo, tem inicio, progressivamente,
a nova fase do Constitucionalismo na América Latina, exigindo uma
interpretacdo pluralista para superar as limitagoes e solucionar as
inquietudes existentes, vontade compartilhada pelos povos indigenas
no quadro do Estado plurinacional.

379 Validade de apenas uma ordem juridica universal e estatal.

380 Existéncia de um unico grupo racial ou cultura inica em uma determinada regio.
381 MELO, Milena Petters; BURCKHART, Thiago. A Constituicio Equatoriana de
2008: uma nova concepgao de Estado e pluralismo. In: TraHs - Trajetérias Humanas

Transcontinentais. Edi¢do Especial. NE N° 3 - 2018 Disponivel em: https:/www.unilim.
fr/trahs/902 Acesso em: 4 maio 2023.
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Portanto, o monoculturalismo, o monismo juridico e o modelo
tutelar indigena nao foram questionados até o inicio dos trés ciclos do
horizonte do constitucionalismo pluralista, conforme os categorizou
Raquel Fajardo, a partir do final do Século XX até os dias atuais,
promovendo reformas e promulgando novas Constitui¢cdes jd nas
décadasde 1980 e 1990, “que marcam a passagem para Estados pautados
na democratizacdo, cidadania, pluralidade, participacdo social na vida
politica, na tolerancia e na descentralizacao do poder”*®,

A autora chama o primeiro ciclo de reformas do horizonte do
constitucionalismo pluralista de “Constitucionalismo Multicultural”,
que se deu entre 1982 e 1988, marcado “pela emergéncia do
multiculturalismo e das novas demandas indigenas”, que tem como
caracteristicas principais a introducdo do conceito de diversidade
cultural, a emergéncia do multiculturalismo multilingue da sociedade,
bem como o direito individual e coletivo a identidade cultural e as
novas demandas indigenas especificas®?.

Neste sentido, fora da América Latina, a Constituicdo canadense
(1982) reconheceu, pioneiramente, a heranga multicultural e a
incorporagdo dos direitos dos povos aborigenes. Como exemplos
do ciclo na América Central, citamos a Constituicio da Guatemala
(1985), que reconhece a configuracdo multiétnica, multicultural e
multilingue do pais e “o direito dos individuos e comunidades a sua
identidade cultural”, bem como a Constituicdo da Nicaragua (1987),
que igualmente reconhece a natureza multiétnica do povo, além dos
direitos culturais, linguisticos e territoriais das comunidades étnicas

382 MELO, Milena Petters; BURCKHART, Thiago. A Constituicdo Equatoriana de
2008: uma nova concepcio de Estado e pluralismo. In: TraHs - Trajetérias Humanas
Transcontinentais. Edi¢do Especial. NE N° 3 - 2018 Disponivel em: https://www.unilim.
fr/trahs/902 Acesso em: 4 maio 2023.

383 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. Pluralismo juridico y jurisdiccién indigena en el
horizonte del constitucionalismo pluralista. In: AHRENS, Helen (comp.). El estado de
derecho hoy en América Latina: livro em homenagem a Horst Schénbohm. México:
UNAM, Institutode InvestigagoesJuridicas, 2016. (Colecao Fundacdo Konrad Adenauer).
Disponivel em: https://www.kas.de/documents/252038/253252/7_dokument_dok_
pdf_31788_4.pdf/2a209f4a-6317-211c-9b00-1b66721b18b3?version=1.0. Acesso em: 22
fev. 2023.
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do Atlantico, para que possam se organizar segundo as “suas tradicdes
histdricas e culturais” e desenvolver um regime de autonomia®*.

Nesse ciclo, as Constituicbes da América Latina publicadas
no periodo nao chegaram a fazer um reconhecimento explicito
do pluralismo juridico. Contudo, em alguns paises, apesar de nao
produzirem seu reconhecimento constitucional, continham normas
secunddrias ou politicas, seja por antigas herancas coloniais ou por
fissuras intrassistémicas fomentadas pela Convengdo n° 107 da OIT,
que reconheciam a justica indigena, porém limitadas a resolucao
de conflitos menores entre esses povos e com competéncias nido
superiores as de juiz de paz, conforme contemplado na Lei das
Comunidades Indigenas de 1978, no Peru®®.

No Brasil, a CRFB/1988, publicada um ano antes da Convencao n°
169 da OIT, sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes,
contemplou algumas das abordagens discutidas na revisdo da
Convencdo n° 107 e, por esse motivo, encontra-se no limiar do
segundo ciclo, mesmo sem conter avancos significativos quanto ao
reconhecimento dos direitos indigenas ou do pluralismo juridico.

No entender de Jamilly Silva e Silvia Loureiro, “o texto
constitucional brasileiro atual, em certos aspectos, pode ser inserido
no contexto do constitucionalismo pluralista latino-americano, para
utilizar a nomenclatura de Raquel Yrigoyen Fajardo®*”.

0 segundo ciclo, ocorrido entre 1989 e 2005, teve forte influéncia
da Convencao n° 169, do ano de 1989, a qual, nas Constitui¢oes editadas

384 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 141.

385 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 142.

386 SILVA, Jamilly Isabela de Brito; LOUREIRO, Silvia Maria da Silveira. Povos
indigenas e a (auséncia de) Justica de transicdo brasileira: uma andlise a luz do
Constitucionalismo Pluralista latino-americano. In: Revista Brasileira de Politicas
Publicas, v. 9, n. 2 (2019), p. 537.
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no periodo (a exemplo do Art. 329%7 da Constitui¢cdo da Colombia),
dentre outras medidas, positivou a necessidade de consulta prévia aos
indigenas acerca de questoes de interesse desses povos.

A principal caracteristica desse ciclo é a afirmacgdo, nos textos
constitucionais do periodo, do direito (individual e coletivo) a
identidade e a diversidade cultural, introduzido durante o primeiro
ciclo, bem como o desenvolvimento dos conceitos de “nacdo
multiétnica/multicultural” e “Estado pluricultural”, qualificando a
natureza da populagdo e avancando para uma redefinicao do cardter
do Estado®®.

Nesse viés, o pluralismo e a diversidade cultural se tornaram
principios constitucionais e permitiram estabelecer os direitos
tanto dos povos indigenas, quanto de outros grupos, como o0s
afrodescendentes. Nalinha da Convencaon®169, as Constituicoes deste
ciclo incorporam uma nova e longa lista de direitos indigenas, que
incluem a oficializagdo das linguas indigenas, educacao intercultural
bilingue, direito a terra, consulta e novas formas de participacao.

A introducdo do pluralismo juridico rompeu com a ideia
de identidade Estado-direito ou monismo juridico que, como
consequéncia, passou a reconhecer as tradicdes, os costumes e as
autoridades indigenas, o que se considera uma importante conquista
para essa populagdo.

Tal circunstancia, além de reafirmar aos povos indigenas os
seus direitos territoriais, colabora para reprimir a criminalizacdo

387 Articulo 329. La conformacién de las entidades territoriales indigenas se hard con
sujecion a lo dispuesto en la Ley Orgdnica de Ordenamiento Territorial, y su delimitacion se
hard por el Gobierno Nacional, con participacién de los representantes de las comunidades
indigenas, previo concepto de la Comision de Ordenamiento Territorial.

Los resguardos son de propiedad colectiva y no enajenable.

La ley definird las relaciones y la coordinacién de estas entidades con aquellas de las cuales
formen parte (COLOMBIA. Constitucién Politica de la Reptiblica de Colombia. Bogota:
Asamblea Nacional Constituyente, 1991. Disponivel em: https://siteal.iiep.unesco.org/
pt/bdnp/193/constitucion-politica-republica-colombia. Acesso em: 22 fev. 2023).

388 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 142.
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de suas liderancas, tendo em vista o afastamento da concepgio de
que apenas o sistema de normas produzido é “direito” do Estado e
promove o reconhecimento das autoridades indigenas, com regras
e procedimentos proprios ou de direito consuetudinario e funcdes
jurisdicionais ou de justica®®.

A partir desses reconhecimentos, passou-se a adotar as fontes
de produgdo legal do Direito, enquanto as funcdes de produgio de
normas, administracdo da justica e organizacdo da ordem publica
interna podem ser exercidas tanto pelos drgaos soberanos (classicos)
do Estado, quanto por suas autoridades e pelas dos povos indigenas,
sempre sob controle constitucional®°.

No segundo ciclo, podemos afirmar que se consideram como
decisivas ao seu desenvolvimento as demandas trazidas pelas
organizacoes indigenas, sendo a primeira delas o fato de que passaram
das lutas por terras as reivindicacoes de seus territérios, nido se
contentando mais em buscar o direito de acesso a justica (estatal), mas
reivindicando o exercicio do poder publico.

Em seguida, o reconhecimento aos povos indigenas, dentro
do campo do Direito Internacional, do direito de possuir leis
consuetudindrias e métodos de controle de crimes, consagrados na
Convencdo n° 169 da OIT, que apenas limita o reconhecimento do
direito consuetudindrio indigena a nao violacao dos direitos humanos
e fundamentais, superando a restricao estabelecida pela Convengado
n°® 107, de 1957. Por fim, a expansao do multiculturalismo, valorizando
a diversidade cultural, que pode ter sua fonte na presenca de
conglomerados indigenas e preexistirem ao Estado, ou em populacdes
de imigragdo recente.

389 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 142.

390 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 143.
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Tal expansdo favoreceu o reconhecimento de direitos grupais
para os grupos indigenas, incluindo-se o direito ao seu proprio direito
e justica, bem como a necessidade de politicas publicas inclusivas que
a considerem, como positivada nas Constitui¢cdes da Colombia (1991),
México e Paraguai (1992), Peru (1993), Equador (1998) e Venezuela
(1999)%".

Relevante consignar que, na década de 1990, as tendéncias
globais promovidas por programas bancdrios mundiais (Banco
Mundial ou Banco Interamericano de Desenvolvimento) e por agéncias
de cooperacdo internacional fomentaram importantes politicas
de reforma do Estado, que forgcaram um novo olhar sobre o Poder
Judicidrio e sua capacidade de administrar a justica. Assim, foram
incorporados mecanismos alternativos de resolucdo de conflitos,
como justica de paz e justica indigena.

Nesse contexto, as Constituicoes superaram o espectro do
monismo juridico, com a substituicao e incorporacdo de uma férmula
de pluralismo juridico interno, sob um teto constitucional, buscando
ndo afetar a integridade nacional, a seguranca juridica e os valores
dos direitos humanos. Nesse ciclo, com excecdo do Chile, os demais
paises andinos introduziram tais elementos presentes em textos
constitucionais daqueles elencados anteriormente.

Raquel Fajardo sustenta que o pluralismo juridico, introduzido
na década de 1990, diz respeito ao reconhecimento da existéncia de
diversas culturas, definicao da nacdo ou do Estado como multicultural
ou pluricultural (Colémbia, Peru, Bolivia, Equador), garantia do direito
a diversidade cultural (Colombia, Peru) ou a igualdade de culturas
(Colombia, Venezuela) *2.

391 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. Pluralismo juridico y jurisdiccién indigena
en el horizonte del constitucionalismo pluralista. In: AHRENS, Helen (comp.).
El estado de derecho hoy en América Latina: livro em homenagem a Horst
Schonbohm. México: UNAM, Instituto de InvestigacOes Juridicas, 2016. (Colecdo
Fundacdo Konrad Adenauer), p. 174-175. Disponivel em: https://www.kas.de/
documents/252038/253252/7_dokument_dok_pdf_31788_4.pdf/2a209f4a-6317-211c-
9b00-1b66721b18b3?version=1.0. Acesso em: 22 fev. 2023.

392 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
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Com esse reconhecimento, as Constituicdes romperam com o
modelo de Estado-nacdo monocultural concebido no século XIX. Da
mesma forma, tais cartas constitucionais contém uma lista de direitos
dos povos/comunidades indigenas (Colombia, Bolivia, Equador,
Venezuela) ou comunidades camponesas e nativas (Peru), com
diferentes graus de desenvolvimento.

Além disso, a autora afirma que, quanto ao conteudo desse
reconhecimento, especificamente no que diz respeito ao pluralismo
juridico interno, as mencionadas Constituicdes Andinas reconhecem
as autoridades das comunidades/povos indigenas/camponeses, que
podem exercer fungoes jurisdicionais/resolver conflitos de acordo com
suas proprias normas e procedimentos ou direito consuetudinario.

Essas Constituicoes reconhecem os seguintes poderes para os
grupos (comunidades/povos) indigenas e camponeses®*:

a) o poder de dar a si mesmos suas autoridades
e instituicoes (autoridades proéprias/legitimas/
naturais);

b) o poder normativo de estabelecer suas
préprias normas e procedimentos, ou seu direito
consuetudindrio ou costumes; e

¢) o poder de administrar a justica ou de exercer
funcoes jurisdicionais (jurisdicdo especial)/funcdo
judiciaria/resolucdo alternativa de conflitos/instancias
de justica.

Todavia, o reconhecimento do pluralismo juridico nao
¢ suficientemente organico ou consistente em todas as letras
constitucionais e tampouco surge sistematicamente quando deveria,

Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 146.

393 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 146, traducao nossa.
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mas apenas no capitulo sobre o Poder Judicidrio, nas secoes referentes
a funcao jurisdicional (Colémbia, Peru) ou inorganicamente em outras
secOes, como a referente a questdes agrarias, da Bolivia®*.

Quanto ao alcance da competéncia territorial, material e pessoal,
hé variantes. Nos textos das Constituicdes colombiana e peruana,
prevalece a competéncia territorial, pelo que se pode interpretar
que esta se aplica a qualquer pessoa que esteja dentro do territério
indigena, enquanto a Constitui¢cdo venezuelana diz que as instancias
da justica s6 chegam aos indigenas.

No que respeita a jurisdicao material, apenas as Constituicoes
do Equador e da Bolivia aludem a “assuntos internos”, enquanto as
demais ndo restringem a matéria a determinados casos, assim como
a Convencao n° 169 da OIT. Esses poderes foram restringidos pela
legislacdo, como a Lei Organica dos Povos Indigenas da Venezuela, e
pela jurisprudéncia colombiana.

Nesse aspecto, a Colombia, pais que conta com uma populagdo
indigena minoritdria, possui uma Constituicdo que distingue
“jurisdicdo ordindria”, que corresponde a populacdo em geral, e
“jurisdicao especial”, que corresponde aos povos indigenas. A primeira
é a geral ou comum a toda populacao, enquanto a segunda é particular,
aplicada no sentido de excecional®*.

Fajardo recorda a longa tradicdo da Colémbia, assim como
da Venezuela, em possuir uma “legislacdo especial” e jurisdi¢do
diferenciada (eclesial) para os povos nédo colonizados da Amazonia ou
da Guajira®*, chamados de “selvagens” ou “incivilizados” no Século

394 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 146.

395 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 147.

396 La Guajira é o departamento mais setentrional da Colémbia, banhado pelo Mar do
Caribe ao norte e a oeste, e faz fronteira com a Venezuela.
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XIX*’. Essa legislagdo especial, que durou até o final do século XX, foi
praticamente vinculada a nova Constituicdo do pais, com a ideia de
um regime de “excepcionalidade”.

Sendo a Colombia o primeiro Estado a reconhecer a jurisdigdo
indigena, chamando-a de “especial”, ficou registrada a sua marca
no dogma constitucional pluralista, seguida pelo Peru, apesar de a
populacdo indigena ser maior neste pais. A Bolivia também adotou
essa nomenclatura e chama a jurisdicdo nao indigena de “jurisdi¢do
ordindria”, em um pais onde predomina a populacdo indigena®*®.

No entanto, o reconhecimento dos direitos dos povos indigenas
possui um limite. A Convencdo n° 169 da OIT garante o direito de
preservarem seus proprios costumes e instituigoes, desde que nao
sejam incompativeis com os direitos humanos e fundamentais,
conforme previsto no artigo 8.2°*. A Constituicdo peruana é a Unica
em conformidade com a Convencao, porque estabeleceu que o foro

397 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 147.

398 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 147.

399 Artigo 8°

I. Ao aplicar a legislacdo nacional aos povos interessados deverdo ser levados na
devida consideracdo seus costumes ou seu direito consuetudinario.

2. Esses povos deveréo ter o direito de conservar seus costumes e instituices préprias,
desde que eles ndo sejam incompativeis com os direitos fundamentais definidos
pelo sistema juridico nacional nem com os direitos humanos internacionalmente
reconhecidos. Sempre que for necessario, deverdo ser estabelecidos procedimentos
para se solucionar os conflitos que possam surgir na aplicagdo deste principio.

3. A aplicacdo dos pardgrafos I e 2 deste Artigo nfo deverd impedir que os membros
desses povos exercam os direitos reconhecidos para todos os cidaddos do pais e
assumam as obrigacOes correspondentes (OIT. Convencédo n° 169, de 7 de junho de
1989, da Organizacgdo Internacional do Trabalho. Sobre povos indigenas e tribais.
Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2019-2022/2019/decreto/
D10088.htm#anexo72. Acesso em: 12 fev. 2023).
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especial nao deve violar os direitos da pessoa, de acordo com o previsto
no artigo 1494,

As demais Constituicoes andinas sdo mais restritivas e limitam
o reconhecimento de foro ou justica indigena a ndo contrariar a
Constituicdo e as leis, sendo que a Carta da Venezuela vai além, ao
incluir a ordem publica. Ocorre que as limitacdes existentes acabaram
se tornando fonte de disputa politica e juridica, porque se mostraram
incompativeis com o principio do pluralismo, com a protecdo da
diversidade cultural e com a igualdade de culturas, que as mesmas
cartas constitucionais proclamam.

Em decisdo progressiva, a Corte Constitucional colombiana
resolveu esta aparente contradicdo ao estabelecer que a adocdo do
principio do pluralismo poderia ser nula se a jurisdicdo indigena
tivesse que se submeter a toda a Constituicdo e leis. A partir de entao,
estabeleceu-se apenas quatro minimos fundamentais, as decisdes
da jurisdicao indigena nao poderiam incluir pena de morte, tortura
ou escraviddo e deveriam ser previsiveis de alguma forma, ou seja,
deveriam respeitar seu proprio devido processo*.

Apesar do precedente pluralista estabelecido pelo Tribunal da
Colombia, as decisdes seguintes foram proferidas com tendéncia a
impor um limite a jurisdicdo especial, assemelhando-se ao padrido
do pluralismo juridico subalterno colonial, encoberto pelo discurso
de que a jurisdigdo indigena s6 pode ser explicada pela diversidade
cultural: justica entre os indigenas, limitada ao territério comunal,
para casos menores e sem tocar os brancos, ainda quando estes violam

400 Articulo 149° - Las autoridades de las Comunidades Campesinas y Nativas, con el
apoyo de las Rondas Campesinas, pueden ejercer las funciones jurisdiccionales dentro de
su dmbito territorial de conformidad con el derecho consuetudinario, siempre que no violen
los derechos fundamentales de la persona. La ley establece las formas de coordinacion de
dicha jurisdiccién especial con los Juzgados de Paz y con las demds instancias del Poder
Judicial (PERU. Constitucién Politica del Perd. Lima: Congreso de La Republica, 1993.
Disponivel em: https://www.congreso.gob.pe/constitucionyreglamento/. Acesso em:
22 fev. 2023).

401 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 147-148.
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os direitos legais do povo indigena. “Este terreno continua sendo o de
uma disputa de poder aberta”,

Sem duvida, é controversa a relacdo existente entre os
conflitos de normas e as possiveis violacoes de direitos humanos.
Fajardo sustenta que algumas Constituicdes mencionam uma lei de
coordenacao, a exemplo da Colémbia e Peru, ou de compatibilidade,
no caso do Equador, o que implica uma relacdo horizontal entre
jurisdicao ordindria e a jurisdi¢cdo indigena (especial).

A autora ainda explica que, havendo possiveis conflitos
ou violacdes de direitos humanos por foro especial, as Cartas
Constitucionais ndo explicitam se esses casos devem ir para o
foro ordinario, apesar de essa ser uma tendéncia pratica*®. Isso
demonstra que ndo houve solucées adequadas, quando falamos de
interculturalidade, para a solugdo das colisOes surgidas.

O problema é que, em se tratando de direitos e da autonomia
indigena, deve-se cuidar para nao vulnerar as conquistas indigenas
daqueles paises e o grande desafio é a interpretagdo intercultural das
normas Constitucionais que, conforme serd analisado adiante, tem o
Tribunal Constitucional Plurinacional da Bolivia como uma alternativa
aos conflitos existentes.

Assim, apesar dos avangos considerdveis conquistados no
segundo ciclo, nesse periodo nao foram desenvolvidos procedimentos
institucionais suficientes que possam enfrentar os possiveis conflitos
de forma plural, com base no principio da igual dignidade das culturas
e no didlogo intercultural, em que as autoridades indigenas tenham o
mesmo poder de definicdo que os juizes ordindrios.

402 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 148.

403 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 148
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E verdade que a Colémbia, de forma pioneira, avancou na
instalacdo da especialidade como meio de compreensao intercultural.
A discussdo de justica e povos indigenas no pais é fruto de esforcos para
entender a necessidade de uma jurisdi¢do com antropologia aplicada,
com especial incentivo a realizagdo de pericias antropoldgicas na
conduc¢do dos julgamentos de indigenas, com o Unico objetivo de
fornecer critérios para que osjuizes considerem as diferencas culturais
em suas sentencas.

Tais pareceres periciais, embora possam representar serem
nao convencionais, a luz do direito nacional e seus advogados, ndo
sao ilegais e tém validade e legitimidade para os membros dos povos
indigenas, questionando assim a ideia predominante de um regime
juridico nacional homogéneo e unitario**.

Carlos Vladimir Zambrano cita que Esther Botero Sanchez,
coordenadora da Revista Maguaré 15-16, em que publicou o artigo
“Justicia y pueblos indigenas de Colombia”, explicitou a necessidade de se
deslocar da aplicacdo de um procedimento técnico, previsto no Cédigo
de Processo Penal, aos debates sobre o pluralismo juridico, dos casos
judiciais individuais a protecdo dos direitos fundamentais dos povos
indigenas e suas reivindicagdes as discussdes sobre a convivéncia
intercultural na Colémbia, tendo como fonte as sentencas das agoes
de protegdo e agoes populares.

O autor ainda afirma que pluralismo juridico, politica de
reconhecimento e multiculturalismo sdo a triade que convoca ao
didlogo entre Antropologia, Direito e Ciéncia Politica e que tais
mudancas foram possiveis gracas ao reconhecimento expresso que
a Constituicdo da Colombia faz da diversidade étnica e a passagem
dos conceitos aos magistrados do Tribunal Constitucional, com o
propdsito de contribuir para a compreensio intercultural, em que as
concepcdes possibilitam ou ndo o direito a alternancia de existéncia

404 ZAMBRANO, Carlos Vladimir. Justicia y pueblos indigenas de Colombia. La
tutela como medio para la construccién del entendimiento intercultural. 1998
[online]. (Esther Botero Sdnchez - Org.). Universidad Nacional de Colombia Revistas
electrénicas UN Maguaré 15-16, Bogota: 2002, p. 333. Disponivel em: https://revistas.
unal.edu.co/index.php/maguare/article/view/10528/11003. Acesso em: 21 fev. 2023.
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cultural, edificante e respeitosa da diferenca e amparada na valorizagio
e reconhecimento do seu estatuto*®.

Entretanto, o principio da igual dignidade das culturas ficou
sem traducdo institucional, pois apenas a institucionalidade juridica
hegemonica conservou a capacidade de decidir conflitos entre
sistemas. O constitucionalismo pluralista estabeleceu principios
cuja efetiva implementacdo vai além das tradicionais instituicoes
monoculturais soberanas, que ndo representem, em sua estrutura,
composicdo e funcionamento institucional, a diversidade de povos
e culturas do pais, sendo esse um dos desafios que o segundo ciclo
deixou ao seguinte*®.

O terceiro ciclo, chamado de Constitucionalismo Plurinacional,
fundou-se a partir dos processos constituintes da Bolivia, entre os anos
de 2006 a 2009, e do Equador, no ano de 2008, e ocorre no contexto
da aprovacao da Declaracao das Nagoes Unidas sobre os Direitos
dos Povos Indigenas*”’ (2006-2007), a qual garantiu a estes o direito
a autodeterminacdo e autogoverno, em questdes relacionadas aos
assuntos internos e locais, e a reforcar e conservar as suas instituicoes
politicas, juridicas, econdmicas, sociais e culturais, além de outras
garantias:

405 ZAMBRANO, Carlos Vladimir. Justicia y pueblos indigenas de Colombia. La
tutela como medio para la construccién del entendimiento intercultural. 1998
[online]. (Esther Botero Sanchez - Org.). Universidad Nacional de Colombia Revistas
electrénicas UN Maguaré 15-16, Bogota: 2002, p. 333-334. Disponivel em: https://
revistas.unal.edu.co/index.php/maguare/article/view/10528/11003. Acesso em: 21 fev.
2023.

406 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 149.

407 ONU. Declaragio das Nacoes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, de 13
de setembro de 2007. Disponivel em: https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/
portugues/BDL/Declaracao_das_Nacoes_Unidas_
sobre_os_Direitos_dos_Povos_Indigenas.pdf. Acesso em: 21 fev. 2023.
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Artigo 3

Os povos indigenas tém direito a autodeterminacéo.
Em virtude desse direito determinam livremente
sua condicdo politica e buscam livremente seu
desenvolvimento econ6mico, social e cultural.
Artigo 4

Os povos indigenas, no exercicio do seu direito
a autodeterminacdo, tém direito a autonomia ou
ao autogoverno nas questdes relacionadas a seus
assuntos internos e locais, assim como a disporem
dos meios para financiar suas func¢des auténomas.
Artigo 5

Os povos indigenas tém o direito de conservar e
reforcar suas proprias institui¢Oes politicas, juridicas,
econdmicas, sociais e culturais, mantendo ao mesmo
tempo seu direito de participar plenamente, caso o
desejem, da vida politica, economica, social e cultural
do Estado.

O ciclo é marcado ndo s6 pela ampla positivacio dos
direitos indigenas, mas sobretudo pelo esforco de internalizagido
do conhecimento e da cosmovisao dos povos tradicionais. As
Constituicoes do Equador (2008) e da Bolivia (2009) propuseram
uma refundacgdo do Estado, a partir do reconhecimento explicito das
antigas raizes dos povos indigenas, até entdo ignoradas na primeira
fundacdo republicana e, portanto, colocaram o desafio histdrico de
suplantar o colonialismo, acarretando um giro paradigmatico na
teoria da constituicao.

Tal refundacao estatal contida nas mencionadas Constituicoes,
com base na plurinacionalidade e no protagonismo indigena,
proporcionou aos povos indigenas o reconhecimento nio apenas como
“culturas diversas”, mas como nag¢des ou nacionalidades originarias
com autodeterminacdo ou livre determinagdo. Ou seja, sujeitos
politicos coletivos, com direito a definir seu destino, governar-se

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 213
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

com autonomia e participar dos novos pactos estatais, que assim se
configura como um “Estado plurinacional”®.

Natdlia Lisboa afirma que, assim, na dinamica da diversidade, é
verificada a superacdo de um paradigma inico, com o aproveitamento
de todas as formas de cultura e epistemologias presentes em um
determinado territério, reconhecendo que fazem parte de uma
sociedade livre e que esta em constante processo de transformacao*”.

De acordo com Raquel Fajardo*?,

Ao definir-se como um Estado plurinacional, fruto
de um pacto entre os povos, ndo é um Estado
estrangeiro que “reconhece” os direitos indigenas,
mas os proprios grupos indigenas se colocam como
sujeitos constituintes e, como tais e juntamente
com outros povos, tém o poder para definir o novo
modelo de Estado e as relagoes entre os povos que o
compodem. Em outras palavras, essas Constituicdes
buscam superar a auséncia do poder constituinte
indigena na fundagéo republicana e tentam contrariar
o fato de terem sido considerados menores sujeitos
a protecdo estatal ao longo da histéria®! (Tradugdo
nossa).

408 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 149.

409 LISBOA, Natalia de Souza. Decolonizar é preciso? In: Direito Internacional Publico
e Privado em faces Contemporaneas (Alex Ian Psarski Cabral; Cristiane Helena Lima
de Paulo Cabral e Mayra Thais Andrade Ribeiro -Organizadores). Para de Minas:
Virtual Books Editora, 2018, p. 76.

410 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 149.

411 Texto original: Al definirse como un Estado plurinacional, resultado de un pacto
entre pueblos, no es un Estado ajeno el que “reconoce” derechos a los indigenas, sino que
los colectivos indigenas mismos se yerguen como sujetos constituyentes y, como tales y junto
con otros pueblos, tienen poder de definir el nuevo modelo de Estado y las relaciones entre
los pueblos que lo conforman. Es decir, estas Constituciones buscan superar la ausencia de
poder constituyente indigena en la fundacion republicana y pretenden contrarrestar el hecho
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Nesse viés, a partir da década de 1990 e apds a crise do modelo de
ajuste estrutural, com o avanco de politicas neoliberais, a populacdo
passou a exigir do Estado direitos sociais e uma forte atuacdo de
enfrentamento contra as corporagdes transnacionais e os poderes
materiais. Os clamores sociais foram traduzidos com a positivacao,
nas Constituicoes boliviana e equatoriana, das perspectivas dos
povos indigenas, em especial no que diz respeito ao direito a agua e a
seguranca alimentar, entre outros.

Além disso, restaram reconhecidos os direitos indigenas e o
reconhecimento de seu préprio direito, dentro da visao de mundo por
eles compreendida. A Constituicdo do Equador incorporou direitos
para novos sujeitos, como a natureza (Pachamama*?), fora do sistema
antropocéntrico ocidental.

Releva registrar que, nas Cartas do Equador*® e da Bolivia**
editadas nesse ciclo, em sentido oposto ao contetido das Constituicoes
anteriores, que pouco tratavam a respeito do direito e da justica
indigena, em especial na boliviana, os direitos indigenas perpassam
todo o texto e constroem, efetivamente, uma concepg¢ao inovadora
de Estado e sociedade, na qual se propde a superagdo da era colonial
e patriarcal, a partir de uma nova leitura intercultural do Direito
Constitucional.

O reconhecimento do “Estado plurinacional” pode ser
atestado pela existéncia de um processo de descolonizagdo e de
interculturalidade, ao se instituir uma jurisdi¢do auténoma indigena

de que se las haya considerado como menores de edad sujetos a tutela estatal a lo largo de la
historia.

412 Pachamama, na cultura andina, representa o sentido da vida, nascimento,
maternidade e a protecio da terra e aqueles que nela habitam. Natureza.

413 Disponivel em: https://siteal.iiep.unesco.org/sites/default/files/sit_accion_files/
siteal_ecuador_6002.pdf. Acesso em: 21 fev. 2023.

414 Disponivel em: https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/BDL/2009/7068.
pdf. Acesso em: 21 fev. 2023.
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igualitaria com a jurisdicdo ordindria (Bolivia, art. 1924 Equador, art.
17149),

Ademais, tais paises estabeleceram uma democracia
representativa com diversas formas de participagdo politica e
comunitaria, por meio dos referendos, consultas e reconhecimento
das eleigoes e de exercicio da autoridade indigena, em conformidade
com o préprio direito dos povos tradicionais e seus procedimentos,
pondo fim ao monopdlio estatal sobre a matéria*”’.

A Bolivia estatuiu o Tribunal Constitucional Plurinacional*, com
representacdo da jurisdicdo indigena e ordindria de forma paritéria.

415 Articulo 192.

I. Toda autoridad piblica o persona acatard las decisiones de la jurisdiccion indigena
originaria campesind.

I1. Para el cumplimiento de las decisiones de la jurisdiccion indigena originario campesina,
sus autoridades

podrdn solicitar el apoyo de los érganos competentes del Estado.

I11. El Estado promoverd y fortalecerd la justicia indigena originaria campesina. La Ley
de Deslinde Jurisdiccional, determinard los mecanismos de coordinacion y cooperacion
entre la jurisdiccién indigena originaria campesina con la jurisdiccién ordinaria y la
jurisdiccion agroambiental y todas las jurisdicciones constitucionalmente reconocidas
(BOLIVIA. Constitucién Politica del Estado Plurinacional de Bolivia. La Paz: Congreso
Nacional, 2009. Disponivel em: https://www.minedu.gob.bo/index.php?option=com_
content&view=

article&id=1525: constitucion-politica-del-estado. Acesso em: 21 fev. 2023).

416 Art. 171. Las autoridades de las comunidades, pueblos y nacionalidades indigenas
ejercerdn funciones jurisdiccionales, con base en sus tradiciones ancestrales y su derecho
propio, dentro de su dmbito territorial, con garantia de participacion y decisién de las
mujeres. Las autoridades aplicardn normas y procedimientos propios para la solucion de
sus conflictos internos, y que no sean contrarios a la Constitucion y a los derechos humanos
reconocidos en instrumentos internacionales.

El Estado garantizard que las decisiones de la jurisdiccion indigena sean respetadas por
las instituciones y autoridades piblicas. Dichas decisiones estardn sujetas al control de
constitucionalidad. La ley establecerd los mecanismos de coordinacion y cooperacion entre la
jurisdiccion indigena y la jurisdiccion ordinaria (EQUADOR. Constitucién de la Republica
del Ecuador. Quito: Poder Legislativo, 2008. Disponivel em: https://siteal.iiep.unesco.
org/sites/default/files/sit_accion_files/siteal_ecuador_6002.pdf. Acesso em: 21 fev.
2023).

417 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 150-151.

418 CAPITULO SEXTO TRIBUNAL CONSTITUCIONAL PLURINACIONAL

Articulo 196.
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Enquanto a Constituicdo do Equador criou uma jurisdicio com
igualdade de género, inclusive no plano de representacdo eleitoral*”.
Assim, as legislacdes garantiram, respectivamente, tanto a igualdade
étnica, quanto a de género.

Em razdo do avango das abordagens contidas no primeiro
texto constitucional boliviano, que contemplava amplamente o
reconhecimento da jurisdicdoindigena dentro e fora das comunidades,
quando se trata do caso de pessoas fisicas e jurisdicao pessoal, bem
como de forma ampla aos indigenas ou ndo, mas que afetem os direitos
juridicos desses povos, sem maiores limitagcdes, sendo aquelas que
violassem os direitos humanos, o Estado se deparou com uma grande
resisténcia da populagdo em geral para a sua aprovacao.

L. El Tribunal Constitucional Plurinacional vela por la supremacia de la Constitucion, ejerce
el control de constitucionalidad, y precautela el respeto y la vigencia de los derechos y las
garantias constitucionales.

II. En su funcidn interpretativa, el Tribunal Constitucional Plurinacional aplicard como
criterio de interpretacién, con preferencia, la voluntad del constituyente, de acuerdo con sus
documentos, actas y resoluciones, asi como el tenor literal del texto.

Articulo 197.

I11. El Tribunal Constitucional Plurinacional estard integrado por Magistradas y Magistrados
elegidos con criterios de plurinacionalidad, con representacion del sistema ordinario y del
sistema indigena originario campesino.

IV. Las Magistradas y los Magistrados suplentes del Tribunal Constitucional Plurinacional
no recibirdn remuneracion, y asumirdn funciones exclusivamente en caso de ausencia del
titular, o por otros motivos establecidos en la ley.

V. La composicién, organizaciony funcionamiento del Tribunal Constitucional Plurinacional
serdn regulados por la ley.

Articulo 198.

Las Magistradas y los Magistrados del Tribunal Constitucional Plurinacional se elegirdn
mediante sufragio universal, segin el procedimiento, mecanismo y formalidades de los
miembros del Tribunal Supremo de Justicia.

419 Art. 217. La Funcién Electoral garantizard el ejercicio de los derechos politicos que
se expresan a traves del sufragio, asi como los referentes a la organizacion politica de la
ciudadania.

La Funcién Electoral estard conformada por el Consejo Nacional Electoral y el Tribunal
Contencioso Electoral. Ambos drganos tendrdn sede en Quito, jurisdiccién nacional,
autonomias administrativa, financiera y organizativa, y personalidad juridica propia. Se
regirdn por principios de autonomia, independencia, publicidad, transparencia, equidad,
interculturalidad, paridad de género, celeridad y probidad (BOLIVIA. Constitucién Politica
del Estado Plurinacional de Bolivia. La Paz: Congreso Nacional, 2009. Disponivel em:
https://www.minedu.gob.bo/index.php?option=com_content&view=article&id=1525:
constitucion-politica-del-estado. Acesso em: 21 fev. 2023).
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A primeira versdo ja previa o principio do pluralismo juridico,
da igualdade de jurisdicoes e a formacao com paridade do Tribunal
Constitucional Plurinacional. Contudo, apds artificio do processo
e o pacto politico que permitiu salvar o texto primevo, uma série de
limitagdes, consideradas incompativeis com o modelo de pluralismo
igualitdrio, foram introduzidas, gerando disputas juridicas e politicas
posteriores*®.

Dentre as limitacdes introduzidas de maneira inconsistente
no texto final boliviano, Raquel Fajardo destaca: a) redugdo da
autonomia indigena abaixo dos limites departamentais, incompativel
com o principio da autodeterminacdo dos povos; e b) inclusio de
uma cldusula para restringir o exercicio da jurisdi¢do indigena a
partir de uma mentalidade colonial que impoe limites a jurisdi¢do
territorial, pessoal e material, contrariando o principio da igualdade
de jurisdicdo e o direito a autodeterminacdo dos povos indigenas que
o texto consagra*!.

Da mesma forma, a autora menciona que, no Equador, foram
debatidas algumas limitagdes em relacao aos direitos de participagdo
e consentimento, bem como em relacdo a justica indigena. Assim, a
Constitui¢do equatoriana estabeleceu limites a competéncia territorial
e material da jurisdicdo indigena, no que diz respeito ao seu ambito
territorial e para a solucdo de “seus conflitos internos”*.

Os textos constitucionais da Bolivia e do Equador impuseram
desafios e, a respeito desse tema, podemos citar a necessidade de
construir ferramentas para uma hermenéutica e doutrina pluralista,

420 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 153.

421 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 153.

422 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 154.
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com vistas a salvar as limitacdes ou incoeréncias existentes e garantir
que o principio do pluralismo igualitdrio e o projeto descolonizador
possam ser concretizados nas normas secundarias, na jurisprudéncia
e na politica publica.

Outro ponto desafiador estd na necessidade de fortalecer
internamente os sistemas juridicos indigenas e melhorar a capacidade
de todos os interessados em participar dos processos de didlogo
intercultural, de modo a construir espacos plurinacionais efetivos.

Apesar dos embates mencionados, no preambulo produzido
pela Assembleia Constituinte da Bolivia, é possivel verificar, em sua
parte final, que o pais rompe com o Estado Colonial, Republicano e
Neoliberal, e anuncia um Estado Plurinacional Comunitario**.

Deixamos para tras o Estado colonial, republicano
e neoliberal. Assumimos o desafio histérico de
construir coletivamente o Estado Social Unitério de
Direito Comunitario Plurinacional, que integre e
articule os propdsitos de avancar para uma Bolivia
democratica, produtiva, pacificadora e inspiradora,
comprometida com o desenvolvimento integral e a
autodeterminacdo dos povos.

Nés, mulheres e homens, através da Assembleia
Constituinte e com o poder originario do povo,
expressamos nosso compromisso com a unidade
e integridade do pais. Cumprindo o mandato de
nossos povos, com a forca de nossa Pachamama e
gracas a Deus, reencontramos a Bolivia. Honra e
gloria aos martires do feito constituinte e libertador,
que tornaram possivel esta nova histdria (Tradugio
nossa)*4,

423 Asamblea Constituyente de Bolivia. Nueva Constitucién Politica del Estado.
Disponivel em: https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/BDL/2009/7068.pdf.
Acesso em: 21 fev. 2023.

424 Original: Dejamos en el pasado el Estado colonial, republicanoy neoliberal. Asumimos el
reto historico de construir colectivamente el Estado Unitario Social de Derecho Plurinacional
Comunitario, que integray articula los propdsitos de avanzar hacia una Bolivia democrdtica,

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 219
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

E perceptivel, na leitura do texto inicial, que a nova Constituicdo
Politica da Bolivia propde restituir aos indigenas a identidade, a
autodeterminacdo e a participacdo politica de que gozavam antes
do processo de colonizacao, as quais lhes foram subtraidas ao longo
da histéria. Para tanto, mais de oitenta artigos da Constitui¢do
da Bolivia fazem referéncia as questdes indigenas e se apresenta
como fundamental a criagdo do Estado Unitario Social de Direito
Plurinacional Comunitario, conforme previsto no Artigo 1° abaixo
transcrito.

Artigo 1. A Bolivia se constitui como Estado Social
Unitdrio de Direito Comunitario Plurinacional, livre,
independente, soberano, democratico, intercultural,
descentralizado e com autonomias. A Bolivia se
fundamenta na pluralidade e no pluralismo politico,
econdmico, juridico, cultural e linguistico, dentro do
processo de integracdo do pais**® (Tradugdo nossa).

Para os povos indigenas, destaca-se como ponto principal a
ampliacdo dos poderes dos povos origindrios. Ao todo, trinta e seis
etnias viviam no pais boliviano antes da chegada dos colonizadores
europeus, as quais retomaram a autonomia e o controle sobre seu
territério, além da participacio politica no governo.

As comunidades poderdo escolher seus proprios governantes e
ter um sistema judicidrio préprio, com autonomia para escolher juizes
e aplicar penas que ndo serao revogadas por outro tribunal, bem como

productiva, portadora e inspiradora de la paz, comprometida con el desarrollo integral y con
la libre determinacién de los pueblos.

Nosotros, mujeres y hombres, a través de la Asamblea Constituyente y con el poder
originario del pueblo, manifestamos nuestro compromiso con la unidad e integridad del
pats. Cumpliendo el mandato de nuestros pueblos, con la fortaleza de nuestra Pachamama y
gracias a Dios, refundamos Bolivia. Honor y gloria a los mdrtires de la gesta constituyente y
liberadora, que han hecho posible esta nueva historia.

425 Original: Articulo 1. Bolivia se constituye en un Estado Unitario Social de Derecho
Plurinacional Comunitario, libre, independiente, soberano, democrdtico, intercultural,
descentralizado y con autonomias. Bolivia se funda en la pluralidad y el pluralismo politico,
economico, juridico, cultural y lingiiistico, dentro del proceso integrador del pafs.
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se instituiu um Tribunal Constitucional Plurinacional, com membros
eleitos pelo sistema ordinario e pelo sistema indigena. Além disso,
conquistaram representagdo na Assembleia, por meio de uma cota de
parlamentares.

A oposigdo ao governo de Evo Morales, presidente a época da
promulgacdo da Constituicdo boliviana, argumentou que os direitos
estabelecidos para os povos indigenas poderiam dividir o pais, que
perderia sua unidade, ao criar duas classes distintas de cidadaos, ao
mesmo tempo em que ganhard uma cidadania privilegiada, a dos
indigenas, em dissonancia com os direitos iguais e universais que
orientam os paises democraticos**.

No entanto, apesar das criticas, o texto é considerado inovador
e mais democratico, a medida que contempla a parcela mais pobre
e excluida da Bolivia, cuja populacao é majoritariamente indigena, e
permite que os povos origindrios tenham mais direitos sobre a terra e
respeito as suas tradicoes culturais.

Jé a Carta Constitucional do Equador foi criada na perspectiva
de perpassar a questdo da colonialidade, pautada em uma nova forma
de organizacao do Estado e novos principios, em uma concepcao que
extrapola aquela construida ao longo da modernidade. A inclusdo no
texto constitucional da nocdo de Estado Plurinacional supera a légica
do Estado-Nagdo e se propde como contribuicdo para os Estados
latino-americanos.

A partir da leitura do texto constitucional, percebe-se, jd em sua
peca preambular, a intencdo de construir outro Equador, “marcado
pela pluralidade, pelo reconhecimento das diferentes formas de
vida”, a “preocupacdo com a integracao latino-americana, nos moldes
pensados por Simén Bolivar - o libertador dos paises andinos - e

426 SALATIEL, José Renato. Referendo na Bolivia - Nova Constitui¢do é aprovada,
mas nacdo segue dividida. Pedagogia e Comunicagdo em UOL. Disponivel em: https://
vestibular.uol.com.br/resumo-das-disciplinas/atualidades/referendo-na-bolivia-nova-
constituicao-e-aprovada-mas-nacao-segue-dividida.htm. Acesso em: 21 fev. 2023.
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busca construir o sentimento de solidariedade com todos os povos da
terra”?.

O artigo 1° define o Equador como um Estado constitucional
de direito e justica, social, democratico, soberano, independente,
unitario, intercultural, plurinacional e laico, organizado em forma
de Republica e democratico*®. No que tange ao direito dos povos
origindrios, verifica-se uma relacio presente na cosmovisdo indigena,
que liga as pessoas aos seus antepassados, conforme inserido no
art. 4°%; constituindo-se em uma unidade geografica e histérica de
dimensdes naturais, sociais e culturais, legados de seus ancestrais.

No Capitulo quarto, tal Constituicdo trata dos direitos das
comunidades, povos e nacionalidades indigenas, afro-equatorianos e
o povo montubio*’, como parte do Estado, garantindo uma série de

427 MELO, Milena Petters; BURCKHART, Thiago. A Constitui¢io equatoriana de 2008:
uma nova concepcido de Estado e pluralismo. Trajetdrias Humanas Transcontinentais,
Edicdo Especial. NE N° 3 / 2018. Disponivel em: https://www.unilim.fr/trahs/902.
Acesso em: 21 fev. 2023.

428 Art. 1. El Ecuador es un Estado constitucional de derechos y justicia, social, democrdtico,
soberano, independiente, unitario, intercultural, plurinacional y laico. Se organiza en forma
de republica y se gobierna de manera descentralizada.

La soberania radica en el pueblo, cuya voluntad es el fundamento de la autoridad, y se ejerce
a través de los organos del poder puiblico y de las formas de participacion directa previstas en
la Constitucion.

Los recursos naturales no renovables del territorio del Estado pertenecen a su patrimonio
inalienable, irrenunciable e imprescriptible.

429 Art. 4. El territorio del Ecuador constituye una unidad geogrdfica e histérica de
dimensiones naturales, sociales y culturales, legado de nuestros antepasados y pueblos
ancestrales. Este territorio comprende el espacio continental y maritimo, las islas adyacentes,
el mar territorial, el Archipiélago de Galdpagos, el suelo, la plataforma submarina, el
subsuelo y el espacio suprayacente continental, insular y maritimo. Sus limites son los
determinados por los tratados vigentes.

El territorio del Ecuador es inalienable, irreductible e inviolable. Nadie atentard contra la
unidad territorial ni fomentard la secesion.

La capital del Ecuador es Quito.

El Estado ecuatoriano ejercerd derechos sobre los segmentos correspondientes de la orbita
sincrénica geoestacionaria, los espacios maritimosy la Antdrtida (EQUADOR. Constitucién
de la Republica del Ecuador. Quito: Poder Legislativo, 2008. Disponivel em: https://
siteal.iiep.unesco.org/sites/default/files/sit_accion_files/siteal_ecuador_6002.pdf.
Acesso em: 21 fev. 2023).

430 O povo Montubio equatoriano é origindrio de uma aldeia mestica camponesa que
vive nas areas rurais das provincias costeiras do pais e representa o segundo maior
grupo populacional do Equador.
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direitos, em conformidade com os pactos, convencdes, convénios,
declaragdes e demais instrumentos internacionais (artigos 56*! e
5742), que garantam efeitos em territério equatoriano também aos
povos indigenas.

Nesse capitulo, estdo previstos varios direitos em prol dos povos
originarios, bem como a consulta prévia de medidas legislativas que
possam afeta-los. Nos incisos do art. 57%3, também se verifica um

431 Capitulo Cuarto

Derechos de las comunidades, pueblos y nacionalidades

Art. 56.- Las comunidades, pueblos, y nacionalidades indigenas, el pueblo afroecuatoriano,
el pueblo montubio y las comunas forman parte del Estado ecuatoriano, tnico e indivisible.

432 Art. 57.- Sereconoce y garantizard a las comunas, comunidades, pueblosy nacionalidades
indigenas, de conformidad con la Constitucion y con los pactos, convenios, declaraciones y
demds instrumentos internacionales de derechos humanos, los siguientes derechos colectivos:

433 1. Mantener, desarrollar y fortalecer libremente su identidad, sentido de pertenencia,
tradiciones ancestrales y formas de organizacion social.

2. No ser objeto de racismo y de ninguna forma de discriminacién fundada en su origen,
identidad étnica o cultural.

3. El reconocimiento, reparacion y resarcimiento a las colectividades afectadas por racismo,
xenofobia y otras formas conexas de intolerancia y discriminacion.

4. Conservar la propiedad imprescriptible de sus tierras comunitarias, que serdn inalienables,
inembargables e indivisibles. Estas tierras estardn exentas del pago de tasas e impuestos.

5. Mantener la posesion de las tierras y territorios ancestrales y obtener su adjudicacion
gratuita.

6. Participar en el uso, usufructo, administracion y conservacion de los recursos naturales
renovables que se hallen en sus tierras.

7. La consulta previa, libre e informada, dentro de un plazo razonable, sobre planes y
programas de prospeccion, explotacion y comercializacién de recursos no renovables que
se encuentren en sus tierras y que puedan afectarles ambiental o culturalmente; participar
en los beneficios que esos proyectos reporten y recibir indemnizaciones por los perjuicios
sociales, culturales y ambientales que les causen. La consulta que deban realizar las
autoridades competentes serd obligatoria y oportuna. Si no se obtuviese el consentimiento de
la comunidad consultada, se procederd conforme a la Constitucion y la ley.

8. Conservary promover sus prdcticas de manejo de la biodiversidad y de su entorno natural.
El Estado establecerd y ejecutard programas, con la participacion de la comunidad, para
asegurar la conservacion y utilizacion sustentable de la biodiversidad.

9. Conservar y desarrollar sus propias formas de convivencia y organizacion
social, 'y de generacion y ejercicio de la autoridad, en sus territorios
legalmente  reconocidos y  tierras  comunitarias de  posesién  ancestral.
10. Crear, desarrollar, aplicar y practicar su derecho propio o consuetudinario, que no podrd
vulnerar derechos constitucionales, en particular de las mujeres, nifias, nifios y adolescentes.
11. No ser desplazados de sus tierras ancestrales.

12. Mantener, proteger y desarrollar los conocimientos colectivos; sus ciencias, tecnologias
y saberes ancestrales; los recursos genéticos que contienen la diversidad bioldgica y la
agrobiodiversidad; sus medicinas y prdcticas de medicina tradicional, con inclusion del
derecho a recuperar, promover y proteger los lugares rituales y sagrados, asi como plantas,
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detalhamento de varios direitos aos indigenas, como a manutencao,
desenvolvimento e fortalecimento livre de sua identidade, com
enfrentamento do racismo ou de qualquer tipo de discriminacio;
conservacao e desenvolvimento de suas proprias formas de convivéncia
e organizagao social; educacdo intercultural e bilingue; e manutencao,
protecdo e desenvolvimento de seus conhecimentos coletivos, suas

animales, minerales y ecosistemas dentro de sus territorios; y el conocimiento de los recursos
y propiedades de la fauna y la flora.

Se prohibe toda forma de apropiacion sobre sus conocimientos, innovaciones y prdcticas.

13. Mantener, recuperar, proteger, desarrollar y preservar su patrimonio cultural e historico
como parte indivisible del patrimonio del Ecuador. El Estado proveerd los recursos para el
efecto.

14. Desarrollar, fortalecer y potenciar el sistema de educacién intercultural bilingiie, con
criterios de calidad, desde la estimulacion temprana hasta el nivel superior, conforme a la
diversidad cultural, para el cuidado y preservacion de las identidades en consonancia con sus
metodologias de ensefianza y aprendizaje.

Se garantizard una carrera docente digna. La administracion de este sistemna serd colectiva
y participativa, con alternancia temporal y espacial, basada en veeduria comunitaria y
rendicién de cuentas.

15. Construir y mantener organizaciones que los representen, en el marco del respeto
al pluralismo y a la diversidad cultural, politica y organizativa. El Estado reconocerd y
promoverd todas sus formas de expresion y organizacion.

16. Participar mediante sus representantes en los organismos oficiales que determine la ley,
en la definicion de las politicas publicas que les conciernan, asi como en el disefio y decision
de sus prioridades en los planes y proyectos del Estado.

17. Ser consultados antes de la adopcion de una medida legislativa que pueda afectar
cualquiera de sus derechos colectivos.

18. Mantenery desarrollar los contactos, las relaciones y la cooperacién con otros pueblos, en
particular los que estén divididos por fronteras internacionales.

19. Impulsar el uso de las vestimentas, los simbolos y los emblemas que los identifiquen.
20. La limitacidn de las actividades militares en sus territorios, de acuerdo con la ley.

21. Que la dignidad y diversidad de sus culturas, tradiciones, historias y aspiraciones se
reflejen en la educacién publica y en los medios de comunicacion; la creacion de sus propios
medios de comunicacion social en sus idiomas y el acceso a los demds sin discriminacion
alguna.

Los territorios de los pueblos en aislamiento voluntario son de posesion ancestral irreductible
e intangible, y en ellos estard vedada todo tipo de actividad extractiva. El Estado adoptard
medidas para garantizar sus vidas, hacer respetar su autodeterminacion y voluntad de
permanecer en aislamiento, y precautelar la observancia de sus derechos. La violacién de
estos derechos constituird delito de etnocidio, que serd tipificado por la ley.

El Estado garantizard la aplicacion de estos derechos colectivos sin discriminacién alguna,
en condiciones de igualdad y equidad entre mujeres y hombres (EQUADOR. Constitucién de
la Republica del Ecuador. Quito: Poder Legislativo, 2008. Disponivel em: https://siteal.
iiep.unesco.org/sites/default/files/sit_accion_files/siteal_ecuador_

6002.pdf. Acesso em: 21 fev. 2023).
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ciéncias, tecnologias e saberes ancestrais, o que exprime a concepcao
de protecdo a propriedade intelectual.

Outros direitos sdo encontrados nos artigos 58 a 60**, em especial
neste ultimo, a possibilidade de constituicdo de circunscricdes
territoriais para a preservacdo da cultura dos povos ancestrais,
indigenas, afro-equatorianos e montubios.

Um aspecto importante a ser mencionado, porque inovador
e inclusivo, diz respeito a linguagem que abrange a questdo de
género, ao utilizar os termos “cidadas e cidaddos” ou “equatorianas e
equatorianos”, para se referir ao povo do pais. O texto nao engloba
na categoria cidaddos ou equatorianos todas as pessoas, porque traz
a palavra feminina antes da masculina, e ndo discrimina um género,
que desde os primoérdios do patriarcado excluiu as mulheres do
debate politico e juridico. “No mesmo sentido, a Constituicdo prevé a
paridade de género nos 6rgaos do Estado, como a Corte Constitucional
(art. 434)74%,

Feitas tais consideragoes sobre os trés ciclos do horizonte do
Constitucionalismo Latino-Americano, conclui-se que, no primeiro
ciclo, nas Constituices promulgadas entre 1982 e 1988, vigora um
constitucionalismo multicultural; no segundo ciclo, com as Cartas
editadas entre 1989 e 2005, foi instituido um constitucionalismo
pluricultural; e, no terceiro ciclo, com o processo constitucional

434 Art. 58. Para fortalecer su identidad, cultura, tradiciones y derechos, se reconocen al
pueblo afroecuatoriano los derechos colectivos establecidos en la Constitucion, la ley y los
pactos, convenios, declaracionesy demds instrumentos internacionales de derechos humanos.
Art. 59. Se reconocen los derechos colectivos de los pueblos montubios para garantizar su
proceso de desarrollo humano integral, sustentable y sostenible, las politicas y estrategias
para su progreso y sus formas de administracion asociativa, a partir del conocimiento de su
realidad y el respeto a su cultura, identidad y vision propia, de acuerdo con la ley.

Art. 60. Los pueblos ancestrales, indigenas, afroecuatorianos y montubios podrdn constituir
circunscripciones territoriales para la preservacion de su cultura. La ley regulard su
conformacion.

Se reconoce a las comunas que tienen propiedad colectiva de la tierra, como una forma
ancestral de organizacion territorial.

435 MELO, Milena Petters; BURCKHART, Thiago. A Constitui¢ao equatoriana de 2008:
uma nova concepcido de Estado e pluralismo. Trajetérias Humanas Transcontinentais,
Edicdo Especial. NE N° 3 / 2018. Disponivel em: https://www.unilim.fr/trahs/902
Acesso em: 21 fev. 2023.
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em vigor de 2006 a 2009, estamos diante de um constitucionalismo
plurinacional. Assim, de acordo com o demonstrado por Raquel
Fajardo, o Quadro 1 sintetiza o Constitucionalismo Latino-Americano

da seguinte forma**:

Quadro 1 - O Constitucionalismo Latino-Americano

Ciclos/Reformas
Constitucionais

Primeiro Ciclo
1982-1988
Constituciona-
lismo Multicul-
tural

Segundo Ciclo
1989-2005
Constitucionalis-
mo Pluricultural

Terceiro Ciclo
2006-2009
Constitucionalis-
mo Plurinacional

Eixo

A emergéncia
do multicultu-
ralismo e o di-
reito a diversi-
dade cultural

Da nacao multi-
cultural ao Estado
pluricultural, com
pluralismo juridico
interno

Projeto descolo-
nizador

Estado  plurina-
cional, com plu-
ralismo  juridico
igualitario

Paises que ado-
taram cada um

dos tipos do
Novo Constitu-
cionalismo em

cada ciclo e o
ano das respec-
tivas Constitui-
coes

Canada - 1982
Guatemala -
1985

Nicaragua -
1987

Brasil - 1988

Colémbia - 1991
México - 1992
Paraguai - 1992
Peru - 1993

Bolivia - 1994 e
2004

Argentina - 19094
Equador - 1998
Venezuela - 1999

Bolivia - 2006 e
2009
Equador - 2008

436 FAJARDO, Raquel Z. Yrigoyen. El horizonte Del constitucionalismo pluralista: Del
multiculturalismo a la descolonizacién. In: GARAVITO, César Rodriguez (coord.). El
Derecho en América Latina - un mapa para el pensamiento juridico en el siglo XXI.
Buenos Aires: Siglo Ventiuno Editores, 2011, p. 155.
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Vigora, no campo
do Direito Inter-
nacional

Convencao do

Instituto  Indi-
genista  Inte-
ramericano,
realizada em
Patzcuaro (Mé-
xico), em abril
de 1940.

Assim, foi cria-
da a Conven-
cao Patzcuaro,
a comemora-
cao do Dia do
Aborigene
Americano e a
criacao do Ins-
tituto Indigenis-
ta Interamerica-
no.

Convencao 107
da OIT, que en-
tra em revisao
entre 1087 e
1989.

Adocao da Con-
vencao 169 da OIT
sobre povos indi-
genas, em 1989.
Meéxico ratificou
a Convencao em
1991, e foi seguido
pelos paises andi-
nos, entre outros.
Convencao so-
bre a Protecao e a
Promocao da Di-
versidade das Ex-
pressdes Culturais,
em 2005, ratifica-
da pelo Brasil em
2007.

Aprovagao da
Declaracao das
Nacdes  Unidas

sobre os Direitos
dos Povos Indige-
nas.

Pelo Conselho de
Direitos  Huma-
nos, em 2006
Pela Assembleia
Geral, em 2007.

Politica Interna-

cional

Critica ao inte-
gracionismo da
Convencao 107
da OIT.

Constituicao
do Grupo de
Trabalho da
ONU sobre os
povos  indige-
nas (1982), com
participagao in-
digena.

Superagao do inte-
gracionismo:

A Convencao 169
reconhece a aspi-
racdo dos povos
indigenas a assu-
mir o controle de
suas proprias ins-
tituicdes e formas
de vida, desenvol-
vimento e a forta-
lecer suas identi-
dades, linguas e
religides, e fortale-
cé-los no ambito
dos Estados.

Livre Determina-

cao:
Os povos e pes-
soas indigenas

sdo livres e iguais
a todos os demais
povos (Conven-
cao 169, art. 2)

Os povos indige-
nas tém direito a
livre determina-
cao (Convencao
169, art. 3)
Autonomia, auto-
governo.

Fonte: Adaptado de Raquel Fajardo, 2023.

Ademais, registre-se brevemente que, durante o primeiro
ciclo, estava em vigéncia a Convencao do Instituto Indigenista
Interamericano, elaborada a partir do Primeiro Congresso Indigenista
Interamericano, que ocorreu em 19 de abril de 1940, com o objetivo
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de reunir os lideres indigenas das diferentes regides do continente
americano e zelar pelos seus direitos*’, e a Convengdo n° 107 da OIT,
com revisdo entre os anos de 1987 e 1989.

0 segundo ciclo coincidiu com a edicao, em 1989, da Convencao
n°® 169 da OIT e com a Convengdo sobre a Protecdo e a Promogao da
Diversidade das Expressoes Culturais, editada em 2005, ratificada pelo
Brasil em 2007.

Durante o terceiro ciclo, tivemos a aprovacdo, em 2007, da
Declaracao das Nagoes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
e as Constituicoes promulgadas nesse periodo, quais sejam: Equador
em 2008 e Bolivia em 2009, que j4 inseriram em seus textos diversos
direitos ali previstos, justificando o cardter do plurinacionalismo
contido nas referidas normas, como parte do novo Constitucionalismo
Pluralista da América Latina.

Roberto Viciano Pastor e Ruben Martinez Dalmau ressaltam
a existéncia de trés aspectos-chave para se entender a realidade
constitucional do Novo Constitucionalismo Latino-Americano, de
acordo com o momento histérico de seus acontecimentos**:

Por um lado, é necessdrio destacar que o
constitucionalismo vigente na maior parte dos
paises ocidentais, que poderia ser denominado
constitucionalismo do bem-estar, ndo soube fazer frente
ao enfraquecimento do estado social, e encontra-se
em uma situacdo de apatia e de incapacidade para
dar respostas a muitas das demandas das sociedades
atuais; em segundo lugar é necessario ter presente
que ante esse constitucionalismo do bem-estar vem
surgindo, nos dltimos anos, um novo constitucionalismo
(do mal-estar latino-americano), disposto a recuperar a

437 Disponivel em: http://biblioteca.funai.gov.br/media/pdf/Folheto01/FO-
CX-01-03-1989.PDF. Acesso em: 23 mar. 2023.

438 PASTOR, Roberto Viciano; DALMAU, Rubén Martinez. O processo constituinte
venezuelano no marco do novo constitucionalismo latino-americano. In: WOLKMER,
Antonio Carlos; MELO, Milena Petters (Orgs.) Constitucionalismo Latino-Americano:
Tendéncias Contemporineas. Curitiba: Jurud, 2013, p. 44.
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fungdo de garante dos interesses dos cidaddos perante
as possiveis arbitrariedades dos governantes. E,
em terceiro lugar, deve-se ter presente que o novo
constitucionalismo latino-americano esta criando
uma forma constitucional prépria, reconhecivel
em varios dos seus produtos e que vem adquirindo
perfis claros que, em muitas ocasides, mostra notaveis
diferencas com relacdo ao que se entende como
correto na doutrina constitucional classica.

Nesse cenario, é possivel admitir que tal evolucdo surgiu a
partir da necessidade de se institucionalizar as demandas sociais de
mudanca, “através de alteracOes estratégicas dessa codificagdo de
valores e objetos sociais que sdo as Constituicées”, que ocorreram a
partir do surgimento das condicdes sociais que as propiciaram*®.

Na maioria dos casos, os grupos culturais diferenciados da
América Latina sfo excluidos e discriminados politica, social e
economicamente pelo proprio Estado. No entanto, segundo Antonio
Ulian, n3o hd razdo para acreditar que esses grupos nio possuam
sua préopria dinamica de resisténcia e contrariedade contra tais
discriminagOes e assim pressionam e reivindicam constantemente
ao estado nao apenas o reconhecimento e respeito a sua diversidade
cultural, mas principalmente a “participacdo ao planejamento
estratégico de politicas publicas diferenciadas”*.

Para Natalia Lisboa, “partindo da anélise da complexidade social
da América Latina e do reconhecimento da persisténcia da légica da
colonialidade”, pode-se inferir que essa evolucao do constitucionalismo
regional alterou radicalmente algumas estruturas de poder do Estado,
trazendo novidades mediante o rompimento de subalternidades,

439 PASTOR, Roberto Viciano; DALMAU, Rubén Martinez. O processo constituinte
venezuelano no marco do novo constitucionalismo latino-americano. In: WOLKMER,
Antonio Carlos; MELO, Milena Petters (Orgs.) Constitucionalismo Latino-Americano:
Tendéncias Contemporaneas. Curitiba: Jurud, 2013, p. 56.

440 ALBUQUERQUE, Antonio Armando Ulian do Lago. Multiculturalismo e Direito a
Autodeterminacéo dos Povos Indigenas. Porto Alegre: Sérgio Fabris Editora, 2008, p.
98.
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com vistas a reparar falhas histéricas com o reconhecimento de
discriminagoOes e desigualdades sociais, a partir do enfrentamento
das arbitrariedades estatais até entdo previstas em constituicoes
fundacionais. As novas Cartas trouxeram um novo comprometimento
com as novas demandas populares e incrementaram a possibilidade
de ampliacao “do efetivo exercicio da cidadania, em diversos niveis de
implementagao”**.

Muitas ConstituicGes, até mesmo em outras regioes do mundo,
reconhecem diversos direitos aos povos originarios. Entretanto, as
Constituigoes da Bolivia e do Equador foram além e nao se limitaram
a reconhecé-los como titulares de direitos, uma vez que as Cartas
Constitucionais desses paises internalizaram praticas, costumes e
tradicSes dos povos indigenas, historicamente excluidos do processo
de producao e de aplicacdo do Direito.

4.2. ACULTURA COMO DIREITO FUNDAMENTAL.:
OS ARTIGOS 216 E 231 DA CONSTITUIGAO DA
REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL DE 1988

O reconhecimento da cultura dos povos indigenas nos remete
a definicdo do termo, contida no Preambulo da Declaracdo Universal
sobre a Diversidade Cultural da UNESCO*:

a cultura deve ser considerada como o conjunto dos
tracos distintivos espirituais e materiais, intelectuais
e afetivos que caracterizam uma sociedade ou um

441 LISBOA, Natélia de Souza. Perspectivas Decoloniais do Novo Constitucionalismo
Latino-Americano, p. 211. In: CONPEDI LAW REVIEW. QUITO - EQUADOR. v. 4,
n. 2, p. 199-214. JUL-DEZ. 2018. Disponivel em: https://www.repositorio.ufop.br/
bitstream/123456789/11300/1/ARTIGO_PerspectivaDecoloniaisNovo.pdf Acesso em: 5
maio 2023.

442 UNESCO. Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural da UNESCO, 2002.
Disponivel em: https://www.oas.org/dil/port/2001%20Declaracdo%20Universal%20

sobre%20a%20Diversidade%20Cultural%20da%20UNESCO.pdf. Acesso em: 5 abr.
2023.
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grupo social e que abrange, além das artes e das letras,
os modos de vida, as maneiras de viver juntos, os
sistemas de valores, as tradigoes e as crencas.

Conforme nos orienta Roque Laraia, “as diferencgas genéticas
nao sdo determinantes das diferengas culturais”**. Em complemento,
Bianor Saraiva explica que, naturalmente, os fatores que tiveram um
papel determinante na evolucdo dos homens sdo a sua faculdade de
aprender e asua plasticidade ou estética. Segundo o autor, “averificagdo
de qualquer sistema de divisdo sexual do trabalho mostra que ele é
determinado culturalmente, e nao em func¢do de uma racionalidade
biolégica™#.

Além disso, o comportamento dos individuos depende de um
aprendizado, um processo que Laraia chama de “endoculturagdo*”.
Como exemplo, “um menino e uma menina agem diferentemente ndo
em fungdo de seus hormonios, mas em decorréncia de uma educagio
diferenciada”*.

Feitas tais consideracdes, como ponto inicial do presente
capitulo e antes de tratarmos especificamente da normativa contida
nos artigos 216 e 231 da CRFB/1988, é relevante ressaltar que o art.
242 dispoe, em seu §1°, dentro das Disposi¢Oes Constitucionais Gerais,
prevé que “O ensino da Histdria do Brasil considerara as contribuicoes
das diferentes culturas e etnias para a formacao do povo brasileiro”.

443 LARAIA, Roque Barros. Cultura: Um conceito antropoldgico. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor. 2003, p. 17.

444 NOGUEIRA JUNIOR, Bianor Saraiva. A Efetivacio do Direito Indigena para a Pés-
modernidade: Amazonas e Brasil. Tese de Doutorado. Programa de P4s-Graduacio
em Sociedade e Cultura na Amazdnia - PPGSCA/UFAM. Manaus, 2018, p. 56.

445 Processo permanente de aprendizagem de uma cultura que tem inicio com a
assimilacdo de valores e experiéncias, desde o nascimento até a morte. Aprender o
modo de vida e a cultura da sociedade em que nasceu. Diferencia-se da aculturagio,
que é o processo de adaptacdo da pessoa a uma outra cultura.

446 LARAIA, Roque Barros. Cultura: Um conceito antropolégico. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor. 2003, p. 19-20.

447 BRASIL. Constituicio da Republica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia:
Congresso Nacional, 1988. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/
constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 12 fev. 2023.
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Nas ConstituicGes brasileiras anteriores, ndo havia uma secao
propria para tratar da cultura, conforme dispde o artigo 215 da
CRFB/1988*%. Este pioneirismo enfatiza os multiplos papéis do Estado,
inicialmente no que diz respeito ao exercicio e ao acesso as fontes de
cultura, em seguida, em relacdo aos deveres de apoiar, incentivar,
valorizar, difundir, respeitar e proteger as manifestacdes culturais.

O direito do nacional e, em especial, o dos povos indigenas as
praticas culturais, praticamente nao existia na legislagdo brasileira.
Aliés, os povos originarios foram, durante muito tempo, inviabilizados.

Se fizermos uma rapida exposicao das Constituigoes brasileiras
desde 1824 a 1988 e do tratamento dispensado aos povos indigenas,
verifica-se que a primeira (1824), editada na época do Brasil Império,
conforme explicita Felipe Juca, continha o texto redigido por José
Bonifacio de Andrada e Silva que, “mais protecionista que os demais,
no sentido de que o Império deveria incluir os indios em seu plano de
unidade nacional, ndo foi acrescentado a Constituicao do Imperial”.

O autor afirma que, a despeito das formas mais humanitarias ou
mais agressivas de relacao do Estado com os indigenas, a “inferioridade
indigena” era o ponto de convergéncia e os povos origindrios nido
obtiveram atencdo no texto constitucional*®.

Na época da Constituicdo de 1891, a primeira da Republica,
surgia o “mesticamento das ragas” como “agente nivelador da
sociedade”. As trés ragas previstas eram o “incola primitivo” ou
“caboclo”, “o colonizador portugués” e o “negro”. Contudo, “mais
uma vez a classificacdo dos agentes sociais feita no campo intelectual
ndo encontrou lugar no texto constitucional”*’, permanecendo os
indigenas ausentes de reconhecimento.

448 CUNHA FILHO, Humberto. Teoria dos Direitos Culturais: Fundamentos e
Finalidades. Sdo Paulo: Edi¢des SESC Séo Paulo, 2018, p. 24.

449JUCA, Felipe Pereira. Constitucionalizacio dos Povos Indigenas e suas classificacdes
na Lei (1824 a 1988): Identificando conflitos ontem e hoje. In: Vamos a Luta: Direito
da Pessoa Indigenas em Conflito com a Lei ou a Lei do “Branco” em Conflito com
os Povos Indigenas? (Claudina Azevedo Maximiliano et alli - Organizadores). Rio de
Janeiro: Autografia, 2022, p. 143-144.

450JUCA, Felipe Pereira. Constitucionalizacio dos Povos Indigenas e suas classificacdes
na Lei (1824 a 1988): Identificando conflitos ontem e hoje. In: Vamos a Luta: Direito
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Em 1934, houve a inovagdo de incluir os indigenas no texto
constitucional, mas se referindo a eles como “silvicolas”. A primeira,
no art. 5°, XIX, “m”, ao prever que competia a Unido legislar sobre a
“incorporagdo dos silvicolas a comunh&o nacional” e, em segundo
plano, no art. 129, ao regulamentar que “sera respeitada a posse de
terras de silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados,
sendo-lhes, no entanto, vedado aliené-las”. Samia Barbieri afirma que
a Carta de 1934 “foi a primeira a estabelecer a competéncia da unido
para legislar sobre a integracdo do indio a comunidade nacional”.

Quanto ao termo silvicola, sempre é conveniente rememorar
que o seu significado, para uma parcela da sociedade, serve para
conferir um tratamento pejorativo, sendo simplesmente “aquele que
vive na selva”, “selvagem”.

Posteriormente, em 1937, tivemos a Constituicao do Estado Novo,
do regime ditatorial liderado por Getulio Vargas, que revogou a Carta
anterior e fechou o Congresso Nacional. Sem qualquer participagdo
dos representantes eleitos, a nova Carta trouxe apenas um artigo nesse
ambito, que fez novamente mencgao a respeito da posse das terras aos
“silvicolas” (art. 15)*2.

A Constituicao de 1946, promulgada no periodo pds-golpe da
Era Vargas, foi considerada um avango democratico e resgatou os
artigos contidos na Carta de 1934, contudo reiterando a categoria dos
“silvicolas”. Em seu periodo de vigéncia, no ambito internacional,
editou-se a Convencao n° 107 da OIT, em 1957, que se referiu as

da Pessoa Indigenas em Conflito com a Lei ou a Lei do “Branco” em Conflito com
os Povos Indigenas? (Claudina Azevedo Maximiliano et alli - Organizadores). Rio de
Janeiro: Autografia, 2022, p. 144

451 BARBIERI, Samia Roges Jordy. Os Direitos Constitucionais dos Indios e o Direito
a Diferenca, face ao Principio da Dignidade da Pessoa Humana. Coimbra: Almedina,
2008, p. 51.

452JUCA, Felipe Pereira. Constitucionalizacio dos Povos Indigenas e suas classificacdes
na Lei (1824 a 1988): Identificando conflitos ontem e hoje. In: Vamos a Luta: Direito
da Pessoa Indigenas em Conflito com a Lei ou a Lei do “Branco” em Conflito com
os Povos Indigenas? (Claudina Azevedo Maximiliano et alli - Organizadores). Rio de
Janeiro: Autografia, 2022, p. 145.
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“populacoes indigenas e outras populagdes tribais e semi-tribais que
ndo se acham integradas na comunidade nacional”®.

Por fim, a Constituicdo do Regime Militar (1967) foi um
diferencial, ao incluir as terras ocupadas pelos “silvicolas” entre os
bens da Unido e conferiu a esses povos o direito de usufruto exclusivo
dos recursos naturais e de todas as utilidades existentes nessas terras.
Nesse periodo, passou a vigorar o Estatuto do Indio (Lei n® 6.001/1973),
o qual prevé, em seu art. 1°, regular “a situacao juridica dos indios ou
silvicolas e das comunidades indigenas com o propdsito de preservar a
sua cultura e integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhao
nacional”. Felipe Juca cita que, na citada norma, “a identidade indigena
¢ estabelecida pelo critério de contato (isolados, integrados, em vias
de integracao)”**.

Nesse cenario, se analisarmos o histérico do tratamento
conferido aos indigenas nas Constituicdes brasileiras anteriores a
de 1988, conclui-se que, apesar de parecer timida, ela representou,
sem ddvida, um avanco enorme para 0 momento vivenciado no pais
no inicio da redemocratizacdo. Rememoremos que sua publicacdo
ocorreu quando o pais saia de um longo periodo ditatorial e de
completa invisibilidade ou até mesmo de exclusdo dos direitos dos
povos indigenas, ainda sob o palio da “integracao”.

Carlos Marés ressalta que “até a década de 80, com raras
excecoes, as Constituicdes latino-americanas nem sequer se referiam
aos direitos dos povos indigenas, alguns paises criaram um sistema

453JUCA, Felipe Pereira. Constitucionalizacio dos Povos Indigenas e suas classificacdes
na Lei (1824 a 1988): Identificando conflitos ontem e hoje. In: Vamos a Luta: Direito
da Pessoa Indigenas em Conflito com a Lei ou a Lei do “Branco” em Conflito com
os Povos Indigenas? (Claudina Azevedo Maximiliano et alli - Organizadores). Rio de
Janeiro: Autografia, 2022, p. 145-146.

454JUCA, Felipe Pereira. Constitucionalizacio dos Povos Indigenas e suas classificacdes
na Lei (1824 a 1988): Identificando conflitos ontem e hoje. In: Vamos a Luta: Direito
da Pessoa Indigenas em Conflito com a Lei ou a Lei do “Branco” em Conflito com
os Povos Indigenas? (Claudina Azevedo Maximiliano et alli - Organizadores). Rio de
Janeiro: Autografia, 2022, p. 146.

234 | O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Dialogo
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

juridico a margem da diferenca étnica, como a Bolivia”, que somente
“alterou a situacado na reforma constitucional de 1994”5,

AntonioCarlosWolkmerregistraqueaprimeiraetapadereformas
constitucionais que introduziram os horizontes do tipo pluralista, no
final dos anos 80 e ao longo dos anos 90, pode ser representada pelas
Constituicoes do Brasil (1988) e da Colombia (1991)#%.

Por outro lado, se uma Constituinte ocorresse hodiernamente,
a redacdo de uma Constituicio como a de CRFB/1988 seria bem
improvavel. Alguns fatores devem ser considerados em relagdo
a realidade nacional para tal afirmacao, como a forca politica do
agronegbécio e a pressdo por exploragdo dos recursos naturais
por interesses econémicos dos grandes fazendeiros e de algumas
industrias. S3o os mesmos aspectos que ainda dificultam a demarcacao
das terras indigenas, um antigo pleito dos povos originarios, porque
importante para a manutencao das suas tradi¢oes, costumes, culturas
e linguas.

E verdade que o conceito de interculturalidade proposto na
CRFB/1988 se apresenta, aparentemente, limitado ao encontro entre
culturas indigenas diferentes sob o olhar denominador da sociedade
envolvente. No entanto, a proposta correta da interculturalidade,
enquanto conceito que amplia anocao de cultura e traz para a discussao
ndo s6 o intercdmbio que ocorre entre as diferentes culturas indigenas,
deve ser aquele que propOe uma troca entre a cultura indigena e a dos
demais povos tradicionais como um todo, com a cultura eurocéntrica
até entdo dominante, com a convivéncia harmonica entre as pessoas
por meio do respeito e do didlogo necessario.

Obviamente, a CRFB/1988 ndo esgota o assunto no que diz
respeito ao reconhecimento dos direitos aos povos tradicionais,
ainda mais quando comparamos com 0s avang¢os conquistados pelas

455 SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. O renascer dos povos indigenas para o
Direito. 9 reimp. Curitiba: Jurud, 2018, p. 185.

456 WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo Critico e Perspectivas para um Novo
Constitucionalismo na América Latina. In: Constitucionalismo Latino-Americano:
Tendéncias Contemporaneas. (Antonio Carlos Wolkmer e Milena Petters Melo -
Organizadores). Curitiba: Jurud, 2013, p. 30.
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Cartas que foram publicadas posteriormente na América Latina,
especialmente as Constituicoes do Equador e da Bolivia. Entretanto,
em relagdo a estes dois paises, vale recordar que suas populacdes sdo,
majoritariamente, formadas por indigenas, o que contribuiu muito as
suas aprovagoes, uma vez que a pressao dos equatorianos e bolivianos
foi fundamental para tal.

Nesse viés, a CRFB/1988 representa um marco, porque “antes
dela o tratamento que as Constituicoes brasileiras davam ao tema era
reticente e remetia sempre a legislacio infraconstitucional, que néo
reconhecia a etno-diversidade nem a multiculturalidade*””. Em outra
mirada, ela foi editada ainda no primeiro ciclo do Constitucionalismo
Latino-Americano. De 14 para c4, o Equador publicou duas Cartas
(1998, durante o segundo ciclo, e 2008, no terceiro ciclo) e a Bolivia
promulgou nada menos do que quatro Constitui¢oes (1994 e 2004, no
segundo ciclo, e 2006 e 2009, no terceiro ciclo).

Ademais, por mais que possam pairar duvidas acerca do
exercicio da autonomia indigena prevista na Carta brasileira (art.
231), a longevidade da CRFB/1988, a despeito do que atravessa desde
que foi aprovada, em meio a tantos questionamentos relacionados
as suas garantias, com fortes oposicoes a esses direitos, ainda assim
tem prevalecido, o que demonstra o vigor advindo daquele momento
disruptivo da redemocratizagdo, que segue em direcdo a sua quarta
década.

Tem ocorrido de maneira diferente com as demais
Constituicoes latino-americanas, que experimentam processos de
ampla instabilidade politica dos paises em que foram aprovadas
consecutivamente, demonstrando que, por mais que representem
avancos do ponto de vista do seu conteido e da sua aprovagdo, ndo
necessariamente garantem ou tém garantido o mesmo folego que a
Constituicdo brasileira sustenta desde 1988.

E fato que, em muitas 4reas, a CRFB/1988 tem falhado,
principalmente naquelas que dizem respeito aos direitos sociais

457 SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. O renascer dos povos indigenas para o
Direito. 9% reimp. Curitiba: Jurua, 2018, p. 185.
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(reforma trabalhista, previdencidria), contudo, especificamente
quanto a evolucdo dos direitos indigenas, repiso, em comparacao com
as Cartas anteriores a 1988, representou uma importante mudanca no
tratamento até entao dispensado, para o periodo em que fora aprovada.

Entdo, até quando se fala que ela foi timida, comparada as outras
latino-americanas, pode-se questionar tal afirmacao, ao se considerar
0 que estava acontecendo em cada contexto, sem contar o elemento
da composicdo étnica e legislativa dos outros paises. Neste sentido,
é possivel ponderar se, caso o Brasil estivesse em condi¢ées mais
similares as dos seus vizinhos, a CRFB/1988 niao seria ainda mais
robusta.

Outro fator a ser levado em conta é que alguns dos paises, em
especial Equador e Bolivia, como ja demonstrado anteriormente,
editaram vdarias constituicoes nesse periodo do movimento
constitucional latino-americano, fator que, nao necessariamente,
resulta em efetividade. Todavia, a quantidade de Cartas aprovadas e
o avanco de direitos dos conteidos em tais documentos implica em
niveis de debate publico reconhecidamente dificultados ao Brasil
contemporaneo, com o campo da discussdo politica marcado por
amplos retrocessos.

Em suma, ainda que as demais ConstituicGes representem
discussdes internas avancadas, por outro lado, demonstram certa
fragilidade, porque ndo se sustentam enquanto Cartas Constitucionais
consolidadas, sucessivamente substituidas. Assim, ndo denotaram,
necessariamente, em efetividade dos direitos ali previstos, assim como
a propria CRFB/1988 ndo sustentou a efetivacdo de todas as garantias
inseridas em seu bojo.

Entretanto, a Constituicdo brasileira prevaleceu e tem
prevalecido, de modo que os povos indigenas permanecem em sua luta
por implementagdes que faltam, que sdo muitas, ou pela efetividade
dos direitos previstos, mas dado o contexto atual do Brasil, torna-se
até periclitante enfatizar demasiadamente as fragilidades da Carta
vigente, a ponto de se propor uma nova constituinte, a exemplo do
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que tem ocorrido durante o processo constitucional chileno em curso,
mencionado algures.

Entdo, neste momento histérico, é mais seguro defender o
desenvolvimento continuo da CRFB/1988, mesmo com as falhas (ou
auséncias) de implementacdo de tantos direitos, mas que garante
escopo juridico para aderir as normas internacionais, que sdo
naturalmente mais avancadas, porque implicam em uma deliberagdo
coletiva mundial, que o Brasil nao teria condigoes de sustentar com
o Poder Legislativo atual. Se tais garantias forem perdidas, ndo se
pode contar que o pais continue a subscrever tais acordos e tratados
internacionais, dada a forca dos grupos que se opdem e podem se opor
ainda mais, em uma provavel constituinte.

Portanto, sintetiza-se que, dado o contexto histdrico brasileiro,
a CRFB/1988 representou e sustenta avancos significativos, mesmo se,
quando comparada a época em que o Novo Constitucionalismo Latino-
Americano estava alcan¢ando ou ampliando mais direitos nos demais
paises da América Latina, talvez pudesse constituir mais garantias,
como o direito dos povos indigenas de determinar o seu sistema de
governo, sua organizagdo economica e sociocultural.

Em contrapartida, muitos direitos dos povos tradicionais estdo
inseridos em outras normativas internacionais, ratificadas pelo
governo brasileiro. Como exemplo, a Convencao n° 169 da OIT sobre
Povos Indigenas, editada em 1989 (art. 3°), ratificada no Brasil pelo
Decreto Legislativo n° 143, de 20 de junho de 2002, passando a vigorar
a partir de 25 de julho de 2003, e do Decreto Presidencial n® 5.051, de 19
de abril de 2004. Assim, a aplicabilidade da referida Convencdo deve
ser observada internamente, sendo esse o panorama constitucional
brasileiro de salvaguarda dos direitos dos povos indigenas.

Ressalte-se que o Decreto n° 10.088, de 5 de novembro de 2019,
consolidou os atos normativos que dispdem sobre a promulgacdo
de convengoes e recomendagoes da OIT ratificadas pelo Brasil*® e
revogou o Decreto Presidencial n® 5.051/2004.

458 BRASIL. Decreto n° 10.088/2019. Consolida atos normativos editados pelo Poder
Executivo Federal que dispdem sobre a promulgacao de convengoes e recomendagoes
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Assim, se for considerada a atual posi¢do do Supremo Tribunal
Federalacercadahierarquiadostratadosdedireitoshumanosnodireito
brasileiro*?, é forcoso reconhecer o status supralegal da mencionada
Convencdo no ordenamento juridico nacional, assegurando os
direitos e garantias fundamentais aos povos indigenas, a partir da
internalizagdo da Convenc¢ao n° 169 da OIT com posicionamento
acima, por exemplo, do Estatuto do Indio.

A respeito dos direitos previstos na Convencao n° 169, Rodrigo
Oliveira e Mariah Aleixo sustentam que, diferentemente de sua
antecessora, a integracionista Convengdo n° 107 da OIT, a atual esta
embasada na concepcio de autonomia dos povos indigenas, a qual
pode ser visualizada a partir de trés direitos assegurados em seu
texto: o direito a autoidentificagdo, “no sentido de que sdo os proprios
indigenas quem devem aferir sua condicdo de ser indigena, sem que
esta seja feita de maneira heteronoma por outros agentes”*; o direito
de participagdo dos povos nos 6rgdos que tratem sobre questdes
indigenas; e o direito a consulta prévia, livre, informada e de boa-fé,
conforme previsto em seu artigo 6°**, que exige a realizacado de consulta

da Organizacédo Internacional do Trabalho, ratificadas pela Republica Federativa do
Brasil. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_At02019-2022/2019/
Decreto/D10088.htm#art5. Acesso em: 13 abr. 2023.

459 O caso paradigmdtico que firmou esta corrente jurisprudencial do Supremo
Tribunal Federal foi o Recurso Extraordinario 466.343, cuja ementa restou assim
lavrada: PRISAO CIVIL. Depésito. Depositério infiel. Alienagdo fiducidria. Decretacio
da medida coercitiva. Inadmissibilidade absoluta. Insubsisténcia da previsdo
constitucional e das normas subalternas. Interpretacdo do art. 5°, inc. LXVII e §§ 1°, 2°
e 3% da CF, aluz do art. 7°, § 7, da Conveng¢do Americana de Direitos Humanos (Pacto
de San José da Costa Rica). Recurso improvido. Julgamento conjunto do RE n°® 349.703
e dos HCs n° 87.585 e n° 92.566. K ilicita a prisdo civil de depositdrio infiel, qualquer
que seja a modalidade do depésito.” (STF - RE: 466343 SP, Relator: CEZAR PELUSO,
Data de Julgamento: 03/12/2008, Tribunal Pleno, Data de Publicagdo: 05/06/2009).

460 OLIVEIRA, Rodrigo Magalhdes de; ALEIXO, Mariah Torres. Convencéo 169 da OIT
em disputa: consulta prévia, pensamento descolonial e autodeterminacéo dos povos
indigenas, p. 4. In: 29% Reunido Brasileira de Antropologia, 2014, Natal/RN, Implicacoes
e desafios da participagdo dos sujeitos de direito na regulamentacao da 169, realidade
brasileira e américa latina. Disponivel em: http://www.29rba.abant.org.br/resources/
anais/1/1402003900_ARQUIVO_Oliveira&Aleix029RBA-GT.48.pdf. Acesso em: 14 abr.
2023.

461 Artigo 6°
1. Ao aplicar as disposi¢Oes da presente Convencao, os governos deverao:
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aos sujeitos via “procedimentos apropriados e, particularmente,
através de suas instituicOes representativas, cada vez que sejam
previstas medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de afeta-
los diretamente”, com o objetivo de “chegar a um acordo e conseguir o
consentimento acerca das medidas propostas”.

Conforme destaca Jamilly Silva, “assim como o texto
constitucional de 1988, a aprovacdo da Convencao 169 da OIT é fruto da
incansdvel atuagdo do movimento indigena nos férunsinternacionais”.
A autora afirma, ainda, que “a forca do movimento indigena brasileiro
¢, antes de tudo, um reflexo direto da atuacao dos povos originarios no
ambito internacional 2.

Neste mesmo sentido, Silvia Loureiro enfatiza que**:

Gragas as acbes do movimento indigenista, no
plano internacional, algumas questoes relevantes
para os povos indigenas como, por exemplo, sua
propria sobrevivéncia fisica, integridade cultural

a) consultar os povos interessados, mediante procedimentos apropriados e,
particularmente, através de suas instituicOes representativas, cada vez que sejam
previstas medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de afetd-los diretamente;
b) estabelecer os meios através dos quais os povos interessados possam participar
livremente, pelo menos na mesma medida que outros setores da populacdo e em
todos os niveis, na adocio de decisdes em instituicGes efetivas ou organismos
administrativos e de outra natureza responsaveis pelas politicas e programas que lhes
sejam concernentes;

c) estabelecer os meios para o pleno desenvolvimento das instituicdes e iniciativas dos
povos e, nos casos apropriados, fornecer os recursos necessarios para esse fim.

2. As consultas realizadas na aplicacdo desta Convencao deverdo ser efetuadas com
boa fé e de maneira apropriada as circunstincias, com o objetivo de se chegar a um
acordo e conseguir o consentimento acerca das medidas propostas.

462 SILVA, Jamilly Izabela de Brito. Protocolo Auténomo de Consulta do Povo
Indigena Krenak: Uma Releitura De(s)colonial e Intercultural da Constituigdo de 1988.
Dissertacdo de Mestrado apresentada ao PPGDA/UEA. 2020, p. 105 Orientadora: Silvia
Maria da Silveira Loureiro. Disponivel em: https://pos.uea.edu.br/data/area/titulado/
download/112-7.pdf Acesso em: 12 abr 2023.

463 LOUREIRO, Silvia Maria da Silveira. A reconstrucdo da subjetividade coletiva
dos povos indigenas no direito internacional dos direitos humanos - o resgate do
pensamento da escola ibérica da paz (séculos XVI e XVII) em prol de um novo jus
gentium para o século XXI. Rio de Janeiro: PUC/R], 2015. Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro, Tese (Doutorado) 2015, p. 142 e 303. Disponivel em: https://
www.maxwell.vrac.puc-rio.br/26769/26769.pdf. Acesso em: 12 abr. 2023.
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e manutencdo dos vinculos de territorialidade,
foram sendo postas perante 6rgios de supervisdo de
tratados, tanto em Ambito global como regional, ainda
que no quadro de sistemas de normas de protegdo
individual dos direitos humanos.

[...] os éxitos alcancados pelo reconhecimento dos
direitos indigenas deveu-se mais a organizacdo
do movimento indigenista e suas lutas sociais nos
féruns internacionais, a partir da década de 1970,
do que propriamente a uma previsao inicialmente
dirigida as suas peculiaridades coletivas na normativa
internacional de protecao dos direitos humanos
produzida apds a Segunda Guerra Mundial.

Para a aplicagdo no Direito interno, as Convengoes e Tratados
internacionais devem ser ratificados pelo Brasil. O processo de
ratificacdo inicia com o envio do tratado ou convencdo pelo Chefe
do Executivo ao Congresso Nacional, acompanhado da mensagem
presidencial e de uma Exposicdo de Motivos do Ministro de Relacdes
Exteriores**.

A CRFB/1988 prescreve, em seu art. 84, VIII, que compete,
privativamente, ao Presidente da Republica “celebrar tratados,
convencdes e atos internacionais, sujeitos a referendo do Congresso
Nacional”®. O art. 21 dispde ser de competéncia da Unido manter
relacoes com os Estados estrangeiros e participar de organizacdes
internacionais. Ja o art. 49, I dispoe ser da competéncia exclusiva do
Congresso Nacional “resolver definitivamente sobre tratados, acordos
ou atos internacionais que acarretem encargos ou COmMpPromissos
gravosos ao patrimonio nacional”.

Assim, apds assinado o tratado pelo Presidente da Republica e
aprovado pelo Congresso Nacional, mediante Decreto Legislativo,

464 Disponivel em: https://www.gov.br/mre/pt-br/acesso-a-informacao/perguntas-
frequentes/tratados-internacionais. Acesso em: 12 abr. 2023.

465 BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia:
Congresso Nacional, 1988. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/
constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 12 fev. 2023.
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ocorre a sua ratificagdo para ser incorporado ao Direito brasileiro.
Com a promulgacédo e publicacdo de um decreto pelo Poder Executivo,
os tratados sdo definitivamente incorporados ao ordenamento juridico
brasileiro.

Caso seja um tratado que veicule matérias de ordem geral, em
regra, estes estardo no mesmo nivel das Leis Ordindrias. Porém, caso
seja um tratado sobre direitos humanos, conforme assinalado em
linhas acima, o seu status, segundo a atual jurisprudéncia do Supremo
Tribunal Federal, serd a de norma supralegal, a menos que tenha sido
incorporado pelo rito estabelecido no paragrafo 3° do artigo 5°, quando
passara a ter hierarquia equivalente a de uma emenda constitucional.

E bem verdade que, durante o processo constituinte, a ideia
origindria contida na parte final do paragrafo 2° do artigo 5° era a de
que a Constituicdo contivesse uma clausula aberta para a incorporagao
de direitos e garantias fundamentais, advindos de tratados dos quais o
Brasil se tornasse parte*®. Tais normas oriundas de tratados deveriam
ter, por conseguinte, carater de normas materialmente constitucionais.
Entretanto, passados quase trinta e cinco anos da promulgacao da
CRFB/1988, o maximo que a jurisprudéncia do STF admite é o status
supralegal dessas normas.

Nao obstante a discussdo sobre a hierarquia dos tratados de
direitos humanos, a propria CRFB/1988 dispoe que os direitos e
garantias ali expressos nao afastam a aplicacdo de outros direitos
decorrentes do regime e dos principios constantes na referida Carta,
bem como nos tratados internacionais de que a Republica Federativa
do Brasil seja parte, conforme prevé a cldusula aberta do §2°, do art.
5%47 isto é, sdo normas que ingressaram na ordem juridica patria e sdo
de cumprimento obrigatdrio pelo Brasil.

466 LOUREIRO, Silvia Maria da Silveira. Tratados sobre Direitos Humanos na
Constituicdo. Belo Horizonte: Del Rey, 2005.

467 Art. 5°[...]

§2°Osdireitos e garantias expressos nesta Constitui¢do ndo excluem outros decorrentes
do regime e dos principios por ela adotados, ou dos tratados internacionais em que a
Republica Federativa do Brasil seja parte.
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Por conseguinte, para que os tratados internacionais ingressem
na ordem juridica interna brasileira, devem ser preenchidos os
seguintes requisitos:

(a) negociacdo pelo Estado brasileiro no plano
internacional; (b) assinatura do instrumento pelo
Estado brasileiro; (c) mensagem do Poder Executivo
ao Congresso Nacional para discussio e aprovacdo
do instrumento; (d) aprovacdo parlamentar mediante
decreto legislativo; (e) ratificacdo do instrumento; (f)
promulgacdo do texto legal do tratado mediante
decreto presidencial®®.

Feitas tais consideragoes, consigna-se que, apesar da auséncia
legislativa constitucional brasileira em relacao a alguns direitos dos
povos indigenas, a previsdo em tratados e convengoes internacionais
ratificados pelo Brasil torna obrigatéria a sua aplicagdo interna,
seja com o status de norma supralegal, seja com o status de norma
materialmente constitucional

NaopinidodeJesus Casal, agrandetarefadajustica constitucional
é justamente servir de valvula por onde fluam adequadamente essas
correntes de mao dupla. Ou seja, a aplicacdo da norma constitucional
vigente em paralelo com os tratados e convengdes internacionais de
direitos humanos. Para o mencionado autor*®,

Interessa-nos focalizar a atencdo na projecao das
normas internacionais de direitos humanos no

468 MELO, Raimundo Simao de. O ingresso dos tratados internacionais no Direito
Brasileiro.  Disponivel em: https://www.conjur.com.br/2019-mai-10/reflexoes-
trabalhistas-ingresso-tratados-internacionais-direito-brasileiro. Acesso em: 8 abr.
2023.

469 CASAL, Jests M. Algunos desafios de la justicia constitucional en la America
Latina. In: AHRENS, Helen (comp.). El estado de derecho hoy en América Latina: livro em
homenagem a Horst Schonbohm. México: UNAM, Instituto de InvestigacOes Juridicas,
2016, p. 70-71. (Colecdo Fundacio Konrad Adenauer). Disponivel em: https://www.
kas.de/documents/252038/253252/7_dokument_dok_pdf_31788_4.pdf/2a209f4a-6317-
211c-9b00-1b66721b18b3?version=1.0. Acesso em: 22 fev. 2023.
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direito interno, em particular no &mbito do sistema
interamericano de protecdo. Um dos maiores
desafios que as cAmaras ou tribunais constitucionais
enfrentam nessa esfera é determinar o alcance e as
formas de implementacéo de seu dever de observar
os respectivos tratados e os pronunciamentos dos
organismos internacionais de prote¢do dos direitos
humanos neles previstos.

Os tribunais ou camaras constitucionais
devem respeitar em suas decisdes os tratados
internacionais de direitos humanos, que possuem
hierarquia constitucional em muitos paises da
regido e sdo frequentemente integrados a categoria
do bloco constitucional. Em qualquer caso,
independentemente dessa hierarquia constitucional,
também estdo obrigados, como drgédos do Estado,
a acatar os pronunciamentos dos organismos
internacionais competentes em conformidade com
os referidos tratados. Além disso, ndo podem ignorar
os critérios interpretativos por eles estabelecidos,
mas é necessdrio fazer maiores precisdes para
esclarecer os termos dessa sujeicdo interpretativa,
que serdo analisados considerando o papel da Corte
Interamericana de Direitos Humanos como instancia
jurisdicional, e da Convenc¢do Americana de Direitos
Humanos como base normativa (Tradugdo nossa)*.

470 Texto em lingua original: Nos interesa centrar la atencién en la proyeccion de la
normativa internacional de derechos humanos en el derecho interno, particularmente en
el marco del sistema interamericano de proteccion. Uno de los mayores desafios que en esta
esfera se estd planteando a las salas o tribunales constitucionales estriba en la determinacion
del alcance y de las formas de instrumentacion de su deber de observar los respectivos
tratados y los pronunciamientos de los organismos internacionales de proteccion de derechos
humanos alli previstos.

Los tribunales o salas constitucionales deben respetar en sus decisiones los tratados
internacionales de derechos humanos, los cuales ostentan en muchos paises de la region
jerarquia constitucional y frecuentemente se integran a la categoria del bloque de la
constitucionalidad. En todo caso, con independencia de esa jerarquia constitucional
estdn también obligados, como drganos del Estado, a acatar los pro- nunciamientos de los
organismos internacionales competentes a tenor de dichos tratados. Ademds, no pueden
desconocer los criterios interpretativos sentados por ellos, pero es necesario hacer mayores
precisiones para esclarecer los términos de esta sujecion interpretativa, la cual se analizard
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Feitas tais consideragdes, voltemos a andlise do fato de que,
antes da CRFB/1988, a garantia do exercicio das praticas culturais,
tradicOes e respeito aos costumes e as linguas era inexistente. A esse
respeito, Gersem Baniwa sustenta que o desafio central enfrentado é a
garantia e a efetividade desses direitos. No entanto, o autor afirma que
¢é consenso entre os indigenas e indigenistas “de que as leis brasileiras
sdo bastante generosas com relagdo aos direitos indigenas a partir
da Constituicdo Federal de 1988”, reforcada com a ratificacdo dos
instrumentos legais internacionais, que reconhecem muitos direitos.

O problema € que “entre aletra dasleis e a praticahda uma enorme
distancia, ou lacunas institucionais e conceituais intransponiveis que
dificultam ou anulam as possibilidades de maior efetividade desses
direitos, conquistados com muita luta, sofrimento, dor, sangue e
morte”*’.

Quanto a cultura, a atuagdo estatal positiva ndo é a Unica em
relacdo a promocao dos direitos culturais, porque fazendo uma
analise um pouco mais ampliada, é possivel identificar que, em
outros momentos do texto constitucional, é importante que o Estado
se abstenha para que sejam efetivados certos direitos. Ou seja, uma
atuacgdo negativa do Estado, a qual diz respeito a nao interferéncia
sobre as acdes individuais*’2.

No ambito dos direitos culturais, duas caracteristicas corroboram
a ideia de que a CRFB/1988 é uma Constituicdo cultural. A primeira
delas é o fato de ter uma secao especifica para cultura, conforme
antedito, e a segunda esta no fato de todos os titulos da Constitui¢édo
tratarem sobre o tema da cultura.

considerando el papel de la Corte Interamericana de Derechos Humanos como instancia
jurisdiccional, y de la Convencion Americana de Derechos Humanos como base normativa.

471 BANIWA, Gersem. A conquista da cidadania indigena e o fantasma da tutela no
Brasil Contemporaneo. In: Constitui¢des Nacionais e Povos Indigenas (Alcida Rira
Ramos - Organizadora). Belo Horizonte: Editora UFMG, 2012, p. 215-216.

472 PEREIRA, Julio Cesar. O conceito de cultura na Constituicdo Federal de 1988. IV
ENECULT - Encontro de Estudos Multidisciplinares em Cultura 28 a 30 de maio de 2008
Faculdade de Comunicagido/UFBA, Salvador-Bahia-Brasil. Disponivel em: http://cult.
ufba.br/enecult2008/14112.pdf. Acesso em: 22 fev. 2023.
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Quanto ao conceito de direitos culturais, Humberto Cunha
sustenta que

sdo aqueles afetos as artes, a memoria coletiva e ao
fluxo de saberes, que asseguram a seus titulares o
conhecimento e uso do passado, interferéncia ativa
no presente e possibilidade de previsdo e decisdo
de opcoes referentes ao futuro, visando sempre a
dignidade da pessoa humana*?.

Estando os direitos culturais caracterizados na Constituicao,
deverdo receber o tratamento de fundamentais, no que diz respeito
a protecdo especial quanto a supressio do ordenamento juridico
e quanto a necessidade de aplicabilidade imediata para a sua plena
eficacia.

Insta considerar, ainda, que o fato de o direito a cultura estar
posto em varios dispositivos da CRFB/1988 reforca o seu status de
fundamental. No entender de Humberto Cunha, essa designagido
diferenciada e a distancia topografica nao sao suficientes para afasta-
lo do rol dos direitos fundamentais*’“.

Isso porque referem-se a aspectos subjetivos de
importancia capital, por vezes de individualidade,
por vezes de grupo e também de toda Nacgéo, no que
concerne a questio da chamada identidade cultural.
Desconhecer isto é atentar contra os principios
adotados por nossa Republica, incluindo a dignidade
humana.

473 CUNHA FILHO, Francisco Humberto. Direitos Culturais como Direitos
Fundamentais no Ordenamento Juridico Brasileiro. Brasilia: Brasilia Juridica, 2000,
p. 34.
474 CUNHA FILHO, Francisco Humberto. Direitos Culturais como Direitos
Fundamentais no Ordenamento Juridico Brasileiro. Brasilia: Brasilia Juridica, 2000,
p- 42.
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Ao reconhecer o direito a cultura como parte dos fundamentais,
¢ interessante identificar que instrumentos podem ser utilizados
para a sua plena efetivacdo. Sem duavida, a prépria CRFB/1988 é o
mais importante, ao lado de instituigdes culturais que estimulem a
memodria coletiva, o pluralismo cultural, o respeito ao pleno exercicio
das culturas, dos valores e das tradicdes dos povos. Essa deducao
decorre da leitura do art. 215, em seu §1°47.

Oportuno reforcar que, no Brasil, diversos documentos
internacionais dos quais o pais é signatdario reafirmam a compreensido
atual da importancia do direito a cultura. Dentre eles, estao a
Convencao n° 169 da OIT, a Convencgao sobre a Protecdo e a Promogéo
da Diversidade das Expressdes Culturais*® e a Declaragdo das
Nagoes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. Esse conjunto
normativo integra o ordenamento juridico interno e denota que,
no seio da comunidade nacional, existem “grupos portadores de
identidades especificas”, cabendo as instituigoes brasileiras manterem
e fortalecerem suas entidades, linguas e religioes*’”.

Em outro cendrio, mas ainda seguindo esse caminho delineado,
repiso que o art. 216, da CFRB/1988, define que o patrimonio cultural
brasileiro é formado pelos bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, desde que portadores de
referéncia aidentidade dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira.

475 Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivara a valorizagio e a difusao
das manifestagdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestacGes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.
476 UNESCO. Convencao sobre a Protecao e a Promocéo da Diversidade das Expressdes
Culturais. Ratificada pelo Brasil por meio do Decreto legislativo n® 485/2006. Disponivel
em: http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Convencao_protecao_
promocao_diversidade_das_expressoes_culturais_2005.pdf. Acesso em: 13 mar. 2023.
477 DUPRAT, Deborah. O Direito sob o marco da Plurietnicidade/Multiculturalidade.
In: Constitui¢des Nacionais e Povos Indigenas. (Alcida Rita Ramos - Organizadora).
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2012, p. 228.
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Diante disso, Humberto Cunha explicita que*’:

O entendimento de que a norma definidora de
patriménio cultural também se presta a definir
cultura ndo resulta da simples aproximagdo dos
temas, mas do seguinte raciocinio silogistico, de
multiplas premissas: a definigdo constitucional diz
que potencialmente e pelo critério de referencialidade
constituem patriménio cultural todos os bens
de natureza material e imaterial; por seu turno,
patrimdnio é o conjunto de bens de um ser. Ademais,
néo se pode olvidar que a cultura é identificavel tao
somente por seu patriménio; logo, a cultura é, em
ultima anadlise, igual ao patrimoénio cultural que a
constitui.

A partir dessa premissa, o autor prossegue sustentando que
a norma apresenta uma extraordinaria definicdo de cultura, mais
proxima da Antropologia do que do Direito. Pensando a partir dessa
aproximagdo com a Antropologia, convém delinear que a CRFB/1988,
considerando a época de sua publicacdo, empreendeu um grande
esforco em sua Assembleia Constituinte, no sentido de preordenar
um sistema de normas que pudesse, efetivamente, proteger os direitos
e interesses dos povos indigenas. Essa é uma questao importante,
porque um dos fatores essenciais a garantia do pleno exercicio do
direito a cultura € o do usufruto das terras tradicionalmente ocupadas.

Ponto consideravel a ser aventado é que, apesar de a CRFB/1988
ter sido editada no limiar do primeiro para o segundo ciclo do Novo
Constitucionalismo Latino-Americano, quando ainda ndo estavam em
vigor a Convencao n° 169 da OIT e a Declaragdo das Nacdes Unidas
sobre os Direitos dos Povos Indigenas, repiso que é possivel afirmar
que ela conseguiu alcancar um nivel satisfatério de protecao aos povos
originarios em varias frentes.

478 CUNHA FILHO, Humberto. Teoria dos Direitos Culturais: Fundamentos e
Finalidades. Sdo Paulo: Edi¢cdes SESC Sao Paulo, 2018, p. 25.
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Dentro dessa perspectiva de protecdo, além dos varios direitos
anteriormente citados, a CRFB/1988 dispOe sobre a propriedade das
terras ocupadas pelos indigenas e acerca da competéncia da Unido
para legislar sobre populagdes indigenas, relacdes das comunidades
indigenas com suas terras, preservacao de suas linguas, usos, costumes
e tradicoes.

Assim, a CRFB/1988 estabeleceu, no art. 231, os direitos especiais
para os grupos indigenas, reconhecendo-os como usufrutudrios
especiais de determinados territdrios, sendo definidos como espagos
indispensaveis a reproducao fisica e cultural, de acordo com seus
proprios usos e costumes. Outro ponto relevante foi o reconhecimento
e a necessidade de demarcacao das terras ocupadas.

Seguido pelalegislacao constitucional, decorre o marco legal das
politicas publicas de qualquer natureza e em todo territorio nacional,
que devam garantir os instrumentos de equalizacdo da participacao
dos grupos indigenas, respeitando-se as diferencas culturais, modos
de expressao social e econdmica.

Art. 231. S3o reconhecidos aos indios sua
organizagdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.

§ 1° Sdo terras tradicionalmente ocupadas
pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservaciao dos
recursos ambientais necessdrios a seu bem-estar
e as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural,
segundo seus usos, costumes e tradicoes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
destinam-se a sua posse permanente, cabendo-lhes
o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e
dos lagos nelas existentes.
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§ 3° 0 aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos
0s potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra das
riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser
efetivados com autorizagdo do Congresso Nacional,
ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes
assegurada participacdo nos resultados da lavra, na
forma da lei.

§ 4° As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e
indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis.
§ 5° E vedada a remoc3o dos grupos indigenas de suas
terras, salvo, “ad referendum” do Congresso Nacional,
em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em
risco sua populacdo, ou no interesse da soberania
do Pais, ap6s deliberagdo do Congresso Nacional,
garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato
logo que cesse o risco.

§ 6° Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos
juridicos, os atos que tenham por objeto a ocupagao,
o dominio e a posse das terras a que se refere este
artigo, ou a exploracdo das riquezas naturais do
solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado
relevante interesse publico da Unido, segundo o que
dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e
a extincao direito a indenizagao ou a acdes contra a
Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias
derivadas da ocupagdo de boa fé.

José Afonso da Silva explica que as terras tradicionalmente
ocupadas pelos indigenas sdo as que se destinam a posse permanente,
cuja base conceitual esta inserta conforme o artigo acima transcrito.
O autor afirma que o conceito de “terras tradicionalmente ocupadas”
esta firmado em quatro condigdes, “todas necessdrias e nenhuma
suficientemente sozinha”, a saber: serem ocupadas pelos indigenas em
carater permanente; serem por eles utilizadas para as suas atividades
produtivas; serem imprescindiveis a preservacdo dos recursos
ambientais necessdrios ao seu bem-estar; e, serem necessarias a sua
reproducao fisica e cultural, tudo segundo os seus usos, costumes e
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tradicOes, “de sorte que ndo se vai tentar definir o que é habitacdo
permanente, modo de utilizacao, atividade produtiva, ou qualquer das
condicdes ou termos que as compdem”, segundo o modo de ser e da
cultura dos indigenas*”.

Vé-se, dessa forma, que a CRFB/1988 assume o reconhecimento
de que “ndo se trata de outorga de direitos, do que ja existia antes
da formacgao do estado brasileiro”. Na verdade, reconheceu “a plena
autonomia existente antes mesmo da composi¢ao do estado brasileiro”,
consistente “em um importante instrumento indispensdvel para a
preservacgao e perpetuacdo de etnias diversificadas e a continuidade
de linguas e tradi¢oes dos povos indigenas™*.

E salutar, nesse ponto, proceder a uma diferenca entre territério
e terra. No dizer de Alfredo Wagner de Almeida, “a terra é o recurso
natural - recurso hidrico, recurso florestal, recurso de solo, recurso
do subsolo. O territério incorpora a identidade coletiva*"”.

Outro detalhe relevante é que a CRFB/1988 garante aos indigenas
a posse das terras que tradicionalmente ocupam, ndo necessariamente
as que ja ocuparam no passado. Novamente, repisamos que o art. 231
reconhece a organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradicoes
dos indigenas e institui normas de protecdo de sua singularidade
étnica.

Trata-se de ponto dos mais relevantes, uma vez que a questdo da
terra se transforma em eixo central dos direitos dos indigenas, porque
arelacdo com o lugar que ocupam ¢ fundamental a sua sobrevivéncia,
devido ao valor que a terra tem por motivos fisicos e culturais, sem
a qual suas sociedades estariam inviabilizadas. O direito dos povos
tradicionais ndo estard amparado se nao lhes assegurar a posse

479 SILVA. José Afonso. Curso de Direito Constitucional Positivo. Sdo Paulo: Malheiros
Editores, 2008, p. 857.

480 ALBUQUERQUE, Antonio Armando Ulian do Lago. Multiculturalismo e Direito a
Autodeterminagdo dos Povos Indigenas. Porto Alegre: Sérgio Fabris Editora, 2008, p.
226.

481 ALMEIDA, Alfredo Wagner. Conceito sobre Terras tradicionalmente ocupadas
(Palestra - Semindrio sobre Questdes Indigenas), s/d. Disponivel em: https://
files.cercomp.ufg.br/weby/up/14/o/TERRAS_TRADICIONALMENTE_OCUPADAS_
ALFREDO_WAGNER_BERNO_DE_ALMEIDA.pdf. Acesso em: 16 fev. 2023.
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permanente e a riqueza das terras por eles ocupadas, nicleo da
questdo indigena no Brasil.

Para os povos indigenas, a ocupacdo de suas terras é titulo
adquirido muito antes de os colonizadores aqui desembarcarem
e ndo dependeria de demarcacdo, eles se sentem pertencentes a
elas, porque ali nasceram e vivem desde entdo. No entanto, para
evitar a reincidéncia de tentativa de “esbulho” por parte de grileiros,
garimpeiros e outros grupos que insistem em se apossar de suas terras,
a demarcacao do Estado se torna essencial e uma minima garantia
futura de que essas terras sejam, de fato, inaliendveis, indisponiveis
(art. 231, §4°) e destinadas para sempre ao seu habitat.

E relevante recordar que, no dizer de Joio Mendes Junior, antes
da chegada dos europeus, os povos origindrios eram os senhores das
terras da América. Portanto, o direito dos povos originarios as suas
terras é um direito histérico, antecedente a prépria criacdo do Estado
brasileiro, e se conforma em um titulo congénito e primério. Nao se
trata de uma simples posse, ha um titulo imediato de dominio e, sendo
assim, ndo ha posse a se legitimar, mas dominio a ser reconhecido e
direito originario e preliminarmente reservado*?.

Diante de todo esse esbogo arespeito daimportanciada ocupagao
e permanéncia dos povos indigenas em suas terras tradicionalmente
ocupadas, é salutar compreender que tal manutencdo garante a eles
o exercicio pleno da sua organizagao social e politica, de sua cultura,
expressa na realizacdo de suas dancas, mitos, rituais, culinaria,
habitagdes tipicas e, principalmente, manutencao da sua lingua nativa
e do relacionamento com o meio ambiente, fatores que os diferenciam.
Torna-se evidente que, para garantir o direito a cultura, dentro da
categoria dos direitos fundamentais, é primordial salvaguardar aos
povos indigenas o usufruto das terras que tradicionalmente ocupam,
conforme os artigos 216 e 231 da CRFB/1988.

482 MENDES JUNIOR, Jo3o. Os Indigenas do Brazil, seus direitos individuaes e
politicos. Sdo Paulo: Typ. Hennies Irmaos, 1912, p. 59. Disponivel em: https://cpisp.
org.br/wp-content/uploads/2019/02/0s_Indigenas_do_Brazil.pdf. Acesso em: 11 abr.
2023.
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Como conclusao do aqui explicitado, no caso do Povo Tikuna,
conforme ja demonstrado no segundo capitulo, a realizacao do Ritual
da Moga Nova, objeto central deste estudo, esta intimamente ligada
ao lugar ocupado pela etnia, assim como a relacdo com o mito de
origem desse povo, que habitava a regido do Alto Solimdes, no estado
do Amazonas, onde esta situada a grande maioria das Comunidades
Tikuna.

Releva lembrar que ndo ha como se pensar em justica para a
humanidade, em especial para os povos autdctones, sem o respeito
aos direitos fundamentais da pessoa humana. Assim, compreendido
que o direito a cultura é também um direito fundamental, cumpre-
nos passar a algumas consideracoes acerca do Estatuto da Crianca
e do Adolescente e da Lei Maria da Penha, em relacao aos rituais de
iniciacao e, em especial, ao Ritual da Moca Nova entre os Tikuna.

4.3. 0 ESTATUTO DA CRIANCA E DO ADOLESCENTE
E O DIREITO A PRATICA RITUALISTICA

As sociedades humanas, em especial as indigenas, realizam
ritos de passagem da infancia para a idade adulta. Conforme abordou
o segundo capitulo, “os ritos de passagem marcam a mudanca de
um status para outro e essa mudanca se traduz na transformacao
do comportamento e redefinicdo da personalidade”. Assim, sdo eles
concretizados com a realizacao de cerimonias.

Os rituais, além de representarem passagem, também
representam, dentro das Comunidades Indigenas, socializacdo e
educacdo, porque demonstram, via de regra, um processo cuja
finalidade é a transferéncia da prépria cultura. Entre os povos
tradicionais e também entre os Tikuna, as criancas participam desde
muito cedo do Ritual da Moga Nova, como explicitado algures, é assim
para que aprendam e ja se familiarizem com a dindmica da Festa.

Essa ndo nos parece uma situacdo banal, porque diz respeito
ao fato de que a formacdo da pessoa “requer de cada sociedade um
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conjunto de praticas sociais associadas as referéncias culturais, que
implicam na eleicdo de estratégias e objetivos a respeito da pessoa que
se quer formar*®”.

Neste sentido, a respeito da participacdo de indigenas criancas
nos rituais de iniciacdo e, mais ainda, quanto a realizagio por criancas
e/ou adolescentes do Ritual da Moca Nova, tendo em vista as fases
de sua execugdo, consoante os fatos narrados do terceiro capitulo,
parece-nos relevante analisar o que prevé a legislagdo protetiva da
infancia e juventude. E importante consignar que, quando falamos de
indigenas criancas e adolescentes, o universo é muito mais amplo do
que normalmente o olhar do nao indigena consegue compreender.

Antes de analisar a legislagdo especifica, é importante assinalar
que, de acordo com a Resolucao n° 91, de 23 de junho de 2003
(Conanda), a qual “dispde sobre a aplicagdo das disposicGes constantes
do Estatuto da Crianca e do Adolescente a familia, a comunidade, a
sociedade, e especialmente a crianca e ao adolescente indigenas”**
delibera-se que:

Art. 1° Firmar o entendimento esposado pela
Assembleia Ordinaria do CONANDA, realizada nos
dias 14 e 15 de maio de 2003, no sentido de que se
aplicam a familia, a comunidade, a sociedade, e
especialmente a crianca e ao adolescente indigenas
as disposicOes constantes da Lei no 8.069, de 13 de
julho de 1990, que dispde sobre o Estatuto da Crianca
e do Adolescente, observadas as peculiaridades
socioculturais das comunidades indigenas.

483 RANGEL, Lucia Helena. Dainfinciaao amadurecimento: umareflexio sobre rituais
de iniciagdo. Interface - Comunicacéo, Saude, Educacdo, Volume: 3, Numero: 5, 1999,
p- 147. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/icse/a/ndLxVZFJSHcpKskecrQBnnWc/.
Acesso em: 25 fev. 2023.

484 Disponivel em: https://www.gov.br/mdh/pt-br/acesso-a-informacao/participacao-
social/conselho-nacional-dos-direitos-da-crianca-e-do-adolescente-conanda/
resolucoes/resolucoes-1-a-99.pdf. Acesso em: 25 fev. 2023.

254 | O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Dialogo
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

Feita esta observacdo, que confirma a aplicacdo da lei protetiva
da infincia e juventude a crianca e ao adolescente indigena, registra-
se que o Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), Lein® 8.069, de 13
de julho de 1990*, dispde, em seus artigos iniciais, o seguinte:

Art. 1° Esta Lei dispOe sobre a protecao integral a
crianca e ao adolescente.

Art. 2° Considera-se criancga, para os efeitos desta
Lei, a pessoa até doze anos de idade incompletos, e
adolescente aquela entre doze e dezoito anos de idade.
Paragrafo unico. Nos casos expressos em lei, aplica-
se excepcionalmente este Estatuto as pessoas entre
dezoito e vinte e um anos de idade.

Art. 3° A crianca e o adolescente gozam de todos os
direitos fundamentais inerentes a pessoa humana,
sem prejuizo da protecdo integral de que trata esta
Lei, assegurando-se-lhes, por lei ou por outros meios,
todas as oportunidades e facilidades, a fim de lhes
facultar o desenvolvimento fisico, mental, moral,
espiritual e social, em condi¢oes de liberdade e de
dignidade.

Paragrafo unico. Os direitos enunciados nesta Lei
aplicam-se a todas as criancas e adolescentes, sem
discriminagcdo de nascimento, situagdo familiar,
idade, sexo, raca, etnia ou cor, religido ou crenca,
deficiéncia, condicdo pessoal de desenvolvimento e
aprendizagem, condi¢do econdmica, ambiente social,
regido e local de moradia ou outra condicdo que
diferencie as pessoas, as familias ou a comunidade
em que vivem. (incluido pela Lei n°® 13.257, de 2016)
Art. 4° E dever da familia, da comunidade, da
sociedade em geral e do poder publico assegurar,
com absoluta prioridade, a efetivagdo dos direitos
referentes a vida, a satide, a alimentacéo, a educacéo,
ao esporte, ao lazer, a profissionalizacéo, a cultura,

485 BRASIL. Lei n° 8.069, de 13 de julho de 1990. Dispde sobre o Estatuto da Crianga e
do Adolescente e da outras providéncias. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/
ccivil_03/leis/18069.htm. Acesso em: 25 fev. 2023.

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 255
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

adignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia
familiar e comunitaria.

Paragrafo Unico. A garantia de prioridade
compreende:

a) primazia de receber protecdo e socorro em
quaisquer circunstancias;

b) precedéncia de atendimento nos servicos publicos
ou de relevancia publica;

c) preferéncia na formulacdo e na execucdo das
politicas sociais publicas;

d) destinacdo privilegiada de recursos publicos nas
areas relacionadas com a protecdo a infancia e a
juventude.

Art. 5° Nenhuma crianca ou adolescente serd objeto
de qualquer forma de negligéncia, discriminacao,
exploragdo, violéncia, crueldade e opressao, punido
na forma da lei qualquer atentado, por acdo ou
omissao, aos seus direitos fundamentais.

Art. 6° Na interpretacéo desta Lei levar-se-d0 em conta
os fins sociais a que ela se dirige, as exigéncias do bem
comum, os direitos e deveres individuais e coletivos,
e a condicdo peculiar da crianca e do adolescente
como pessoas em desenvolvimento.

De inicio, é importante observar que o art. 1° estabelece que o
ECA trata da protecdo integral direcionada a crianca e ao adolescente,
considerados individuos que necessitam de respeito, por estarem
em desenvolvimento e, assim, requerem o pleno cuidado por parte
da familia, do Estado e da sociedade. A publicacdo do ECA implantou
conteudos novos ao elenco dos Direitos da Infancia e da Juventude.
Essas mudancas incluem os direitos individuais, que seriam o direito
a vida, a liberdade e o direito a dignidade. Também se incluem os
direitos coletivos, como o economico, o social e o cultural.

Andréa Amin sustenta que a doutrina da protecdo integral é
formada “por um conjunto de enunciados légicos, que exprimem um
valor ético maior, organizada por meio de normas interdependentes
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que reconhece a crianga e ao adolescente como sujeitos de direitos”*.
Isso porque eles gozam de todos os direitos fundamentais inerentes
a pessoa humana, sem prejuizo da protecdo integral, a fim de lhes
facultar o desenvolvimento fisico, mental, moral, espiritual e social,
em condic¢oes de liberdade e de dignidade (art. 3°).

Outraquestaoimportante estano fato de que, conformetranscrito
anteriormente, o paragrafo unico do art. 3° estabelece que os direitos
previstos no ECA se aplicam a todas as criancas e adolescentes, dentre
outras garantias, sem discriminacdo de raca, etnia ou cor, religido ou
crenca, ou ainda, com endereco em ambiente social, regido e local de
moradia ou outra condicdo que diferencie as pessoas, as familias ou
a comunidade em que vivem. Nesse aspecto, é inquestionavel que as
garantias previstas no ECA, ao serem aplicadas, devem considerar as
peculiaridades dos indigenas criancgas e adolescentes e seus modos de
vida.

J4& vimos que qualquer individuo tem a possibilidade de ser
sujeito de direitos e, sendo assim, cada um goza em concreto de alguns
chamados de essenciais que, reconhecidos constitucionalmente,
visam garantir os meios fundamentais da vida e do desenvolvimento
fisico e moral da propria existéncia humana, prerrogativas também
inerentes as indigenas criancas e adolescentes.

Outra garantia prevista no ECA é o direito a convivéncia familiar
e comunitaria (art. 19*). Tal prerrogativa retrata que os infantes sejam
educados no seio de sua familia, ou de outra substituta (nos casos de
adocdo, guarda e tutela), para que possam desenvolver plenamente
sua personalidade.

Ademais, como salvaguarda da efetivagdo da convivéncia
familiar e comunitaria, a crianca e o adolescente tém o direito serem

486 AMIN, Andréa Rodrigues. Doutrina da Prote¢éo Integral. In: Curso de Direito da
Crianca e do Adolescente: Aspectos tedricos e praticos. 8* ed. (Katia Regina Ferreira
Lobo Andrade Maciel, Coord.). Sdo Paulo: Saraiva, 2015, p. 53.

487 Art. 19. E direito da crianca e do adolescente ser criado e educado no seio de sua
familia e, excepcionalmente, em familia substituta, assegurada a convivéncia familiar

e comunitaria, em ambiente que garanta seu desenvolvimento integral. (Redacdo
dada pela Lei n° 13.257, de 2016).
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criados em seu habitat natural, respeitada a cultura, que da o retorno
necessdario para que os avancos da sociedade em questdo ndo sejam
tumultuarios, desconexos ou contraproducentes. Além disso, os tracos
culturais neles desenvolvidos sinalizam os caminhos do futuro, com
as licdes do passado, conservadas pela tradicio*®. E a continuidade
da aplicagdo da inteligéncia humana, aproveitando os conhecimentos
adquiridos e a obtencdo de novos, que concretiza o progresso dos
povos.

No que diz respeito ao direito a cultura, incluido o direito as suas
tradicoes, a discussdo acerca da aplicagdo do ECA nas comunidades
indigenas nao suprime o reconhecimento do fato de que ha séculos
os povos tradicionais cuidam de suas criancas, independentemente
da colaboracdo do Estado. Nessa senda, “é preciso reconhecer que
esses povos possuem conhecimentos e formas préprias de ensinar,
aprender e proteger suas criancas e adolescentes™®.

E sabido que as culturas indigenas possuem valores, praticas
e costumes proprios, quando comparadas as tradicoes da sociedade
envolvente, o que, por vezes, deixa evidente o choque cultural a luz dos
direitos da crianca e do adolescente e, por conseguinte, dos direitos
humanos**.

Dentro das comunidades indigenas, em conformidade com
a organizacdo social ali existente, denota-se que as criancas sao
incentivadas, desde a tenra idade, a acompanharem seus pais nas
atividades didrias e esse aprendizado ajudard a definir os papéis

488 VIANNA, Guaraci. Direito Infanto-juvenil teoria, pratica e aspectos
multidisciplinares. Rio de janeiro: Freitas Bastos, 2004, p. 91.

489 ORZECHOWSKI Suzete Terezinha et al. O Estatuto da Crianga e do Adolescente
(ECA) e as criancas e adolescentes indigenas: notas de estudo. Emancipacio, Ponta
Grossa, v. 20, p. 1-14, 2016508, 2020. Disponivel em: https://revistas.uepg.br/index.
php/emancipacao/article/view/16508. Acesso em: 25 fev. 2023.

490 LOPES, Aline Luciane; ARAU]JO, Yasa Rochelle Santos de. Os direitos de cidadania
e a questdo indigena: um estudo da realidade cultural da crianca e do adolescente
indigena e o paradoxo da tutela juridica. In: Anais do III Encontro Internacional de
Direitos Culturais. Unifor/Fortaleza-CE. 2014, p. 6. Disponivel em: https://www.diritto.
it/os-direitos-de-cidadania-e-a-questao-indigena-um-estudo-da-realidade-cultural-da-
crianca-e-do-adolescente-indigena-e-o-paradoxo-da-tutela-juridica/. Acesso em: 25
fev. 2023.
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sociais futuros, porque a observacao tem uma fung¢do pedagégica no
processo educativo. Desse modo, é importante que a familia realize, em
conjunto, as atividades e que as criancas estejam ligadas as tradicoes e
as manifestacGes culturais de sua etnia**.

Diante disso, é um desafio a aplicacdo do ECA dentro das
comunidades para determinadas situacdes e, em especial, no que diz
respeito as praticas ritualisticas, sem que isso ndo represente uma
ameaga as culturas indigenas. Além disso, existem diferencas no que
se refere as percepcdes de crianca e adolescente para as sociedades
indigenas e as ndo indigenas, o que demonstra a dificuldade de
uniformizacdo desses conceitos, tanto no ambito juridico, quanto no
social*?.

Segundo o Artigo 2° do ECA, “considera-se crianca, a pessoa
até doze anos de idade incompletos, e adolescente aquele entre doze
e dezoito anos de idade”*S. Entretanto, tal conceito de crianca e
adolescente, que se pretende abrangente, ndo se aplica de maneira
restrita as sociedades indigenas, o que permite afirmar que muda
segundo as especificidades culturais**.

Conforme mencionado alhures, na sociedade Tikuna, ao atingir
amenarca, a menina é submetida ao ritual de passagem da Moca Nova,

491 ORZECHOWSKI Suzete Terezinha et al. O Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA) e as criancas e adolescentes indigenas: notas de estudo. Emancipacdo, Ponta
Grossa, v. 20, p. 1-14, €2016508, 2020. Disponivel em: https://revistas.uepg.br/index.
php/emancipacao/article/view/16508. Acesso em: 25 fev. 2023.

492 LOPES, Aline Luciane; ARAUJO, Yasa Rochelle Santos de. Os direitos de cidadania
e a questdo indigena: um estudo da realidade cultural da crianca e do adolescente
indigena e o paradoxo da tutela juridica. In: Anais do III Encontro Internacional de
Direitos Culturais. Unifor / Fortaleza-CE. 2014, p. 9-25. Disponivel em: https://www.
diritto.it/os-direitos-de-cidadania-e-a-questao-indigena-um-estudo-da-realidade-
cultural-da-crianca-e-do-adolescente-indigena-e-o-paradoxo-da-tutela-juridica/.
Acesso em: 25 fev. 2023.

493 BRASIL. Lei n° 8.069, de 13 de julho de 1990. Dispde sobre o Estatuto da Crianga e
do Adolescente e da outras providéncias. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/
ccivil_03/leis/18069.htm. Acesso em: 25 fev. 2023.

494 ORZECHOWSKI Suzete Terezinha et al. O Estatuto da Crianga e do Adolescente
(ECA) e as criangas e adolescentes indigenas: notas de estudo. Emancipacéo, Ponta
Grossa, v. 20, p. 1-14, €2016508, 2020. Disponivel em: https://revistas.uepg.br/index.
php/emancipacao/article/view/16508. Acesso em: 25 fev. 2023.
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o que pode ocorrer antes dos doze ou depois, por volta dos catorze
anos. Nas oportunidades em que assisti a referida Festa, presenciei
meninas de varias idades realizando o rito. Entdo, para a etnia, o que
diferencia a crianga da adolescéncia € o inicio do periodo menstrual,
ndo o critério de idade adotado pelo ECA. A esse respeito,

Nas sociedades indigenas, a adolescéncia nio é
uma fase nem social nem psicolédgica, porque ndo
é necessaria. O corpo dos jovens estd apto para a
procriacao e em seu processo educativo ja treinou a
aquisicao das habilidades praticas pertinentes ao seu
género sexual; portanto, cabe a sociedade promover
sua transformacdo em adulto. Neste sentido, para
completar sua socializac3o, essa passagem é realizada
através de um ritual de iniciagédo que é um dos mais
importantes no ciclo cerimonial. As marcas corporais
femininas, a primeira menstruacdo especialmente,
sao o indicativo do momento que o ritual deve
acontecer*s,

Contudo, muito embora o ECA preveja em seu bojo o principio
do respeito a diversidade cultural, sua aplicagdo gera conflitos e
controvérsias ndo s6 junto aos povos indigenas, mas também junto aos
ndoindigenas. Exemplifico com uma ocorréncia por mim presenciada,
quando da segunda participacdo em uma das Festas da Moca Nova.

A ocasido, fui acompanhada de dois professores do curso de
Direito de Tabatinga. Ao chegar o momento da pelacdo, um deles
ficou inconformado, inclusive exigindo de mim providéncias para
“impedir” o seu prosseguimento, sob a alegacdo de que sou professora
da disciplina de Direito da Crianca e do Adolescente e, assim, tinha a
obrigacao de fazé-lo. Eu e o outro professor “puxamos” o colega para

495 RANGEL, Lucia Helena. Dainfanciaao amadurecimento: umareflexdo sobre rituais
de iniciagdo. Interface - Comunicagédo, Saude, Educacdo, Volume: 3, Numero: 5, 1999,
p- 149. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/icse/a/ndLxVZFJSHcpKskerQBnnWe/.
Acesso em: 25 fev. 2023
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fora do barracdo, com receio de que os indigenas se incomodassem
com a atitude dele, porque estava alterando a voz para tentar “proteger”
as meninas que passavam pelo Ritual.

O fato acima narrado demonstra a dubiedade de entendimento
das pessoas ndo indigenas a respeito da participagdo de criancas
e adolescentes em rituais de passagem. Desse modo, explicita-se a
complexidade que se instala a partir da aplicabilidade ou ndo do ECA
aos povos indigenas, em especial se considerarmos a dimensdo da
problematica das diferencas culturais.

E possivel sustentar que “um dos principais questionamentos
esta intimamente relacionado a protegéo das criancas e adolescentes
indigenas, que pelas mais diversas razoes se veem privados de uma
série de direitos fundamentais assegurados”. Contudo, em alguns
casos, esses direitos acabam sendo violados pelos préoprios agentes
e orgdos publicos que, em tese e por lei, sdo encarregados de sua
protecdo”*e.

Tais 6rgdos, com a tarefa principal de justamente garantir o
respeito as especificidades culturais, devem evitar a violagdo aos
direitos humanos conquistados pelos povos indigenas, em especial no
que diz respeito ao gozo da cultura, das tradigoes, costumes e crengas.
Indene de duvidas que a aplicabilidade do ECA, “quando se trata das
comunidadesindigenas, apresenta uma série de desafios e implicacoes
que ndo estdo restritos as garantias dos direitos das criancas e dos
adolescentes”.

No entanto, é fundamental notar que, para comunidades como
as indigenas, apesar de os conceitos de crianga e de adolescente
diferirem dos comumente compreendidos por ndo indigenas, nido
significa que os indigenas infantes ndo devam ter seus direitos
garantidos. “Pelo contrario, indica que, além de serem reconhecidos,
esses direitos devem também ser reconhecidos os modos pelos quais

496 ORZECHOWSKI Suzete Terezinha et al. O Estatuto da Crianc¢a e do Adolescente
(ECA) e as criancas e adolescentes indigenas: notas de estudo. Emancipacao, Ponta
Grossa, v. 20, p. 1-14, €2016508, 2020. Disponivel em: https://revistas.uepg.br/index.
php/emancipacao/article/view/16508. Acesso em: 25 fev. 2023.
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as comunidades indigenas gerem seus préoprios direitos e suas préprias
formas de cultura”’.

Lembremos da necessidade de pertencimento existente entre os
indigenas em relacao ao local em que nascem e vivem - questao da
territorialidade - e a sua etnia. Por essa razdo, é importante afiancar
o pleno exercicio das suas tradi¢des culturais, porque para isso foram
ensinados desde o nascimento. O processo educativo é, portanto, um
treinamento constante e continuo de aprendizagem das tarefas e do
modo de ser masculino ou feminino. Ao lado da assimilagdo paulatina
de valores e referéncias culturais mais gerais, as indigenas criangas
sdo treinadas pelo método da imitacao*®.

A lei deve proteger o pleno exercicio das praticas culturais pelas
criangas e adolescentes, como garantia prevista no préprio ECA,
quanto a aplicacao da protecao integral, independente de raca e etnia,
bem como a garantia do pleno exercicio do direito a cultura.

Para isso, “é preciso tirar as criancas da condicao de objetos,
para deixa-las advir como agentes de sua prdpria acdo e discurso”.
Pode-se afirmar que elas sao competentes e capazes de organizar suas
vidas, bem como de participar, com suas diferentes linguagens, “das
tomadas de decisdes acerca das questoes que lhe dizem respeito e
fazem parte da cultura de seu povo indigena™*.

As criancas e os adolescentes, pela sistematica do ECA, sdo
seres em formacao e, assim, aprendem sobre a vida e se prepararam
para os papéis sociais que assumirdo no futuro por meio da repeticdo
e da socializacdo. Nas comunidades indigenas, sdo treinados por
meio das brincadeiras os papéis e as funcbes referentes ao sexo

497 ORZECHOWSKI Suzete Terezinha et al. O Estatuto da Criancga e do Adolescente
(ECA) e as criancas e adolescentes indigenas: notas de estudo. Emancipacio, Ponta
Grossa, v. 20, p. 1-14, €2016508, 2020. Disponivel em: https://revistas.uepg.br/index.
php/emancipacao/article/view/16508. Acesso em: 25 fev. 2023.

498 RANGEL, Lucia Helena. Dainfanciaao amadurecimento: umareflexdo sobre rituais
de iniciagdo. Interface - Comunicagdo, Satde, Educacéo, Volume: 3, Numero: 5, 1999,
p- 149. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/icse/a/ndLxVZFJSHcpKskcrQBnnWe/.
Acesso em: 25 fev. 2023

499 MUBARAC SOBRINHO, Roberto Sanches. Vozes Infantis indigenas. Manaus:
Editora Valer. 2011, p. 231.
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ao qual pertencem. O trabalho social é dividido de modo que as
tarefas masculinas e as femininas se complementem nas relaces de
producdo. “A relacdo entre ludicidade e o trabalho é fator importante
para a educagdo étnica, a intensidade e a relacdo da comunidade
indigena como o meio em que vive”.

Outra marca relevante diz respeito ao desempenho das funcoes
ritualisticas de cada um, em especial das meninas, porque a realizagdo
do Ritual da Moca Nova tem uma importancia marcante para os
Tikuna, da mesma forma que os meninos participam da caca e da
fabricacdo dos instrumentos a serem usados durante a Festa.

O reconhecimento das diferencas socioculturais é justamente o
fator que assegurara, como medida protetiva presente no ECA, que
a sociedade envolvente deve se adequar e reconhecer as diferencas
culturais. Algo evidente com a supracitada Resolugdo 91 do Conanda,
a qual reconheceu que as disposicoes da lei de protegdo a crianca
e ao adolescente se aplicam aos indigenas infantes, “observadas
as peculiaridades socioculturais das comunidades indigenas”, em
obediéncia ao constante no art. 231, da CRFB/1988, que garante o
respeito a organizacao social, aos costumes, aos valores e as tradicoes
proprias dos povos origindrios.

Por fim, outro fator a ser ponderado, a titulo de questionamento,
diz respeito a possibilidade de as indigenas criancas e adolescentes se
negarem a realizar o Ritual da Moga Nova e como ficaria essa questdo
perante a Comunidade, diante da importéancia para a continuidade da
tradicdo e cultura da etnia Tikuna.

Qualquer duvida a respeito dessa hipdtese poderia ser
submetida ao Sistema de Justica para a realizacao de depoimento
especial da indigena e, se for o caso, uma possivel confec¢do de laudo
antropolégico por especialistas da area.

500 PEREIRA, Jhones Rodrigues. Bu'ligli I Tikunagii Arii I'Awe’etchiga: O livro de
brincadeiras do povo Tikuna.1? ed. Brasilia: Ideal, 2011, p 22.
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4.4. A LEI MARIA DA PENHA E O RITUAL DA MOCA NOVA

E possivel compreender a violéncia como o ato que causa dor
fisica ou moral, com a inteng¢io de destruir, ofender, coagir, torturar,
ferir e/ou matar a vitima®''. A “violéncia contra a mulher” tem uma
acepcao mais extensa e permite tratar atos violentos no interior da
conjugalidade. A “violéncia de género” inclui também a violéncia
contra criancas e adolescentes, bem como é o tipo de violéncia que
ocorre entre mulheres e entre homens. Esse termo sobrepoe, ainda,
outros conceitos, como a “violéncia doméstica e familiar” e, esta
ultima, constitui-se como uma das principais formas de violacao
feminina, porque o lar é o lugar onde as mulheres teoricamente
estariam mais protegidas.

E importante registrar que a interpretacdo de violéncia feita
por ndo indigenas a contextos aos quais sdo submetidas as mulheres
indigenas deve/pode ser visualizada de outra forma, porque alguns
tipos de praticas, consideradas violentas pela sociedade envolvente,
podem nao ser disruptivas para as indigenas, ao exercerem sua cultura
dentro da comunidade ou dos rituais de iniciagao®®.

As diversas etnias existentes possuem costumes proprios para
sua convivéncia e, por conseguinte, suas regras também sao préprias.
Nesse caso, poderiamos estar diante de um conflito de normas, criado
em decorréncia de possivel confronto entre os costumes étnicos e o
previsto na Lei Maria da Penha (Lei n° 11.340, de 7 de agosto de 2006),
a qual pode encontrar ébice em sua aplicabilidade constitucional,
ao proteger o direito a tradicdo e aos costumes dos povos, conforme
dispde o art. 231 da CRFB/1988.

Os povos indigenas possuem uma organizagio social propria e
cada povo mantém, com maior ou menor rigor, suas caracteristicas,

501 MAGALHAES, Teresa. Violéncia e abuso: respostas simples para questdes
complexas. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2010, p. 11-13.

502 ROCHA, Walkyria Carvalho. Violéncia doméstica no contexto indigena. Disponivel
em: https://walkyriacarvalho.jusbrasil.com.br/artigos/185051996/violencia-
domestica-no-contexto-indigena Acesso em: 20 jan. 2023.
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comportamentos e organizacdo social e juridica. Nessa senda, os
indigenas poderiam argumentar que ja aplicam suas leis, conforme
seus habitos e costumes e, dessa forma, aplicar também a legislagcdo
infraconstitucional poderia constituir um evidente bis in idem.

Para reforcar, Bianor Saraiva explica®®:

Ocorre que os povos autdctones tém direito préprio
que é organizado, expressando-se de diferentes
formas, especialmente pela via consuetudindria, ou
seja, por meio dos costumes de cada povo, e repassado
de geracdo em geracao.

Por outro lado, mesmo aqueles indigenas que vivem afastados
do que chamamos de sociedade envolvente, em tese, ndo lhes daria
o direito de aplicar leis proprias, quando a CRFB/1988 nao admite a
aplicagdo de outra sancio que ndo seja a do Estado, no exercicio do
jus puniendi, com as garantias do contraditério e da ampla defesa, nos
limites da lei e da prépria Constituigao.

Todavia, no Brasil, ao recepcionar a Convencao n° 169 da OIT,
deve-se considerar os escritos contidos nos artigos 8° e 9%°%  que

503 NOGUEIRA JUNIOR, Bianor Saraiva. A Efetivacio do Direito Indigena para a Pés-
modernidade: Amazonas e Brasil. Tese de Doutorado. Programa de P4s-Graduacao
em Sociedade e Cultura na Amazdnia - PPGSCA/UFAM. Manaus, 2018, p. 50.

504 Artigo 8°

1. Ao aplicar a legislacdo nacional aos povos interessados deverdo ser levados na
devida consideracdo seus costumes ou seu direito consuetudinario.

2. Esses povos deverdo ter o direito de conservar seus costumes e instituicGes proprias,
desde que eles ndo sejam incompativeis com os direitos fundamentais definidos
pelo sistema juridico nacional nem com os direitos humanos internacionalmente
reconhecidos. Sempre que for necessario, deverio ser estabelecidos procedimentos
para se solucionar os conflitos que possam surgir na aplicagdo deste principio.

3. A aplicacdo dos paragrafos I e 2 deste Artigo néo deverd impedir que os membros
desses povos exercam os direitos reconhecidos para todos os cidaddos do pais e
assumam as obrigacGes correspondentes.

Artigo 9°

1. Na medida em que isso for compativel com o sistema juridico nacional e com os
direitos humanos internacionalmente reconhecidos, deverdo ser respeitados os
métodos aos quais os povos interessados recorrem tradicionalmente para a repressdo
dos delitos cometidos pelos seus membros.
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garantem aos indigenas o direito de serem considerados os seus
costumes e o direito consuetudinario; de conservacao dos seus
costumes e institui¢cdes proprias (desde que néo sejam incompativeis
com os direitos fundamentais), dentre outros.

E que a Lei Maria da Penha foi idealizada a partir de e para
contextos urbanos. Questao relevante em relacao a essa origem e a
finalidade da lei e que, quando levada a realidade das aldeias, pode
se tornar problematica, porque para muitas indigenas a aplicacao de
uma norma criada fora do ambiente em que foram educadas acarreta
desestruturar a situacao em que vivem, cuja referéncia é outra. Nao se
trata de ser contra ou a favor da sua aplicagdo, mas da possibilidade de
ndo se reconhecer nela*®”.

Assim, é importante primeiro verificar a possibilidade de
se afastar a compreensao da pratica do ritual como uma violéncia
doméstica, uma vez que, conforme mencionado alhures, durante
a execucao do Ritual da Moca Nova, geralmente a reclusdo e,
principalmente, a pelacdo, sdo coordenadas por familiares préximos.
Entdo, quando ocorre uma situacdo de violéncia - doméstica -
praticada contra a mulher indigena, surge a duvida se é possivel
aplicar, de forma geral, a Lei Maria da Penha as hipdteses de violéncia
perpetrada em sua comunidade.

Ademais, ja dissemos em linhas anteriores que pode ocorrer de
as meninas se recusarem a realizar o Ritual da Moca Nova, respeitando-
se suas vontades, a despeito da compreensio manifestada pela
comunidade. Nas sociedades indigenas, os papéis sociais construidos
para homens e mulheres tém como fundamento a estruturacdo das
relacoes em que vivem. Assim, o conceito de género esta intimamente
ligado as tarefas desempenhadas por cada um.

2. As autoridades e os tribunais solicitados para se pronunciarem sobre questoes
penais deverdo levar em conta os costumes dos povos mencionados a respeito do
assunto.

505 ROSA, Ana Beatriz. Por que a violéncia contra as mulheres indigenas é tdo dificil de
ser combatida no Brasil. Unisinos, 2016. Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/
categorias/185-noticias-2016/562856-por-que-a-violencia-contra-mulheres-indigenas-
e-tao-dificil-de-ser-combatida-no-brasil. Acesso em: 26 jan. 2023.
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Essa é uma questdo muito dificil de ser desvendada. Conforme
explica Rita Laura Segato®®,

No mundo-aldeia, o doméstico é um espaco ontoldgica
e politicamente completo com sua politica prépria,
com suas associacles préprias, hierarquicamente
inferior ao puablico, mas com capacidade de
autodefesa e de autotransformacdo. Poderiamos
dizer que arelacdo de género neste mundo configura
um patriarcado de baixa intensidade, se comparado
com as relacGes patriarcais impostas pela colonia e
estabilizadas na colonialidade moderna.

A autora chama atencdo, ainda, para o fracasso das estratégias
de género de respeitosos programas de cooperacao internacional,
especificamente porque querem aplicar um olhar universalizador e
partem de uma definicdo eurocéntrica de género e das relagdes que
este organiza.

Prossegue afirmando que “a grande fragilidade de agdes de
cooperacao neste aspecto se deve a caréncia de sensibilidade para
as categorias proprias dos contextos para os quais os projetos sdo
formulados” e sem respeito a dualidade das sociedades quanto ao
género, que organiza os espacos, as tarefas, a distribuicdo de direitos e
deveres, e define as comunidades ou coletivos de género, subdividido
em dois grupos, com normas internas e formas préprias de convivéncia
e associacdo, tanto para as tarefas produtivas e reprodutivas, como
para as tarefas cerimoniais®’.

506 SEGATO, Rita Laura. Género e Colonialidade: em busca de chaves de leitura e de
um vocabulario estratégico descolonial. Tradugdo de Rose Barboza. e-cadernos CES
[Online], p. 14. Disponivel em: https://periodicos.ufpa.br/index.php/hendu/article/
view/2474/2652. Acesso em: 10 ago. 2022.

507 SEGATO, Rita Laura. Género e Colonialidade: em busca de chaves de leitura e
de um vocabuldrio estratégico descolonial. Traducdo de Rose Barboza. e-cadernos
CES [Online], pp. 14-15. Disponivel em: https://periodicos.ufpa.br/index.php/hendu/
article/view/2474/2652. Acesso em: 10 ago. 2022.

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 267
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

No caso especifico do Ritual da Moca Nova, em que para o nao
indigena poderiaserinterpretado como uma pratica de carcere privado
(reclusdo), lesdo corporal (pelagdo), infracdo ao direito a imagem (ficar
sem o cabelo), é necessario fazer uma leitura diferenciada desses
aspectos, ndo somente de acordo com o pensamento nao indigena.

A mulher na sociedade indigena é essencial para a manutencao
da cultura e para a etnia Tikuna ndo é diferente. O ritual é praticado
como forma de manutencgao cultural e protege a sociedade dos males
possiveis. Por causa disso, ele ndo pune a mulher, ao invés disso,
enaltece-a dentro do seu contexto.

Por outro lado, a violéncia doméstica praticada contra a mulher
na sociedade ndo indigena visa degrada-la, diminui-la, limita-la e
reprimi-la. Note-se que ndo se estd afirmando que néo exista violéncia
doméstica entre indigenas, sejam Tikuna ou ndo, essa é outra questdo
a ser aprofundada por meio de outras pesquisas. O objetivo aqui
¢é a andlise da possibilidade de aplicacdo da Lei Maria da Penha aos
diversos ritos que compdem a Festa da Moca Nova.

E importante lembrar que os efeitos de uma construcio social
de determinado povo (ndo indigena) ndo sdo os mesmos advindos de
uma sociedade que teve construcdo diversa - ndo da para comparar,
porque ndo ha ritualistica. O que é violagdo para uma sociedade (ndo
indigena) pode nao ser para a outra (indigena).

A menina que passa pelo ritual ganha o prestigio da sociedade
Tikuna. O sofrimento da clausura e da pelacdo é um sofrimento
que traz honra dentro da comunidade e ndo degradacdo, conforme
explicitado anteriormente. Essa ocorréncia estd inscrita nos “c6digos”
da etnia, a familia e a comunidade ndo veem isso como uma leitura de
acatamento. Apds, ela esta apta para o casamento, que é igualmente
importante a organizagdo social ali disposta. Essa honradez é visivel e
pude testemunhar dentro das Aldeias Umariagu, em Tabatinga/AM, e
Bom Caminho, em Benjamin Constant/AM.

Releva considerar que, como explicitado no Capitulo III, existem
mocas que pedem aos pais para ndo realizarem o Ritual. E uma
questdo muito dubia, porque a vontade da moca, nesse caso, precisa
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prevalecer sobre o direito que a comunidade compreende possuir
sobre o corpo dela. Diante dessa negativa, havendo uma imposicdo
por parte da familia ou mesmo da Comunidade, obrigando a menina
a reclusdo e a pratica da pelacao, tal situacao escaparia da hipétese
de liberdade insculpida e garantida legalmente de o povo indigena
exercer a sua cultura e tradicao, sendo possivel a aplicacdo da Lei
Maria da Penha em favor da moga, diante da presenca da violéncia
doméstica e familiar.

Ana Paula Portella explicita que o pensamento feminista a
respeito da violéncia estd firmado em duas ideias centrais. A primeira
conduz a percepc¢do de que a violéncia é um produto e, a0 mesmo
tempo, “um elemento estrutural na subordinagdo das mulheres”, a
qual faz com que elas percam a sua condicao de sujeito. Ou seja, a
violéncia seria um componente das relagoes desiguais de género e,
assim, “atravessa” as demais relagoes sociais™®.

Nessa indicacao suscitada, podemos sustentar que, no caso das
mulheres Tikuna, no que diz respeito aos pequenos ritos praticados
na realizagdo do Ritual da Moca Nova, inexiste a subordinagdo que,
segundo a autora, faz parte do elemento estrutural da violéncia, afinal,
como exaustivamente narrado, a menina que pratica o ritual é vista
como honrada®”.

A segunda ideia informada por Ana Paula Portella é a de que
o proposito seria proteger as mulheres que sofrem violéncia e lhes
oferecer “apoio direto e construindo suportes institucionais para que
elas possam sair da situacao violenta”. Em um horizonte politico mais
ampliado, a intencdo é que as mulheres se tornem sujeitos de suas

508 PORTELLA, Ana Paula. Novas faces da violéncia contra as mulheres. In: Marcadas
a Ferro: violéncia contra a mulher uma visdo multidisciplinar. (Mdarcia Castilho-
Martin e Suely de Oliveira - Organizadoras). Brasilia: Secretaria Especial de Politicas
para as Mulheres, 2005, p. 93.

509 PORTELLA, Ana Paula. Novas faces da violéncia contra as mulheres. In: Marcadas
a Ferro: violéncia contra a mulher uma visdo multidisciplinar. (Marcia Castilho-
Martin e Suely de Oliveira - Organizadoras). Brasilia: Secretaria Especial de Politicas
para as Mulheres, 2005, p. 93.
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proprias vidas, superando as relacdes de subordinacgio e opressido que
dao origem a violéncia®®.

Nesse cenario, para as mulheres da sociedade envolvente que
passam por episodios de violéncia, faz-se necessaria a instituicao de
uma teia de agdes que possam protegé-las e afastd-las dos ambientes
violentos e de degradacdo. Trata-se de mais um ponto diferencial entre
as mulheres ndo indigenas e as indigenas.

Quanto a prética de rituais para as quais as mulheres indigenas,
em especial as Tikuna, foram ensinadas e que fazem parte de todo o
processo de construgdo social em que vivem, se a intencdo da lei é
protegé-las, a melhor forma de fazé-lo é garantir o respeito ao direito
de exercerem a sua cultura e a sua tradigao.

Ademais, a propria Lei Maria da Penha, em seus artigosiniciais®",
garante que a sua aplicagcdo deve respeitar a raca, a etnia e a cultura.

510 PORTELLA, Ana Paula. Novas faces da violéncia contra as mulheres. In: Marcadas
a Ferro: violéncia contra a mulher uma visdo multidisciplinar. (Marcia Castilho-
Martin e Suely de Oliveira - Organizadoras). Brasilia: Secretaria Especial de Politicas
para as Mulheres, 2005, p. 93-94.

511 Art. 1° Esta Lei cria mecanismos para coibir e prevenir a violéncia doméstica e
familiar contra a mulher, nos termos do § 8° do art. 226 da Constitui¢do Federal, da
Convencéo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de Violéncia contra a Mulher,
da Convencdo Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia contra a
Mulher e de outros tratados internacionais ratificados pela Republica Federativa do
Brasil; disp6e sobre a criagdo dos Juizados de Violéncia Doméstica e Familiar contra
a Mulher; e estabelece medidas de assisténcia e protecédo as mulheres em situacéo de
violéncia doméstica e familiar.

Art. 2° Toda mulher, independentemente de classe, raca, etnia, orientacdo sexual,
renda, cultura, nivel educacional, idade e religifio, goza dos direitos fundamentais
inerentes a pessoa humana, sendo-lhe asseguradas as oportunidades e facilidades
para viver sem violéncia, preservar sua saude fisica e mental e seu aperfeicoamento
moral, intelectual e social.

Art. 3° Serdo asseguradas as mulheres as condigbes para o exercicio efetivo dos
direitos a vida, a seguranca, a satude, a alimentacéo, a educagio, a cultura, a moradia,
ao acesso a justica, ao esporte, ao lazer, ao trabalho, a cidadania, a liberdade, a
dignidade, ao respeito e a convivéncia familiar e comunitdria.

§ 1° O poder publico desenvolverd politicas que visem garantir os direitos humanos
das mulheres no Ambito das relagdes domésticas e familiares no sentido de resguarda-
las de toda forma de negligéncia, discriminacéo, exploracéo, violéncia, crueldade
e opressdo (BRASIL. Lei n° 11.340, de 7 de agosto de 2006. Cria mecanismos para
coibir a violéncia doméstica e familiar contra a mulher, nos termos do § 8° do art.
226 da Constituicao Federal, da Convencéo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas
de Discriminagio contra as Mulheres e da Convencéo Interamericana para Prevenir,
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Além de que a mulher, a quem a norma é destinada, goza dos direitos
fundamentais inerentes a pessoa humana, sendo-lhe asseguradas as
oportunidades e facilidades para viver sem violéncia, preservar sua
saude fisica e mental e seu aperfeicoamento moral, intelectual e social
(Art. 2°).

Nesse caso, sem duvida, a mulher Tikuna deve gozar do direito
fundamental de praticar osseusrituais, que paraaetniasdoimportantes
a manutencao cultural, em especial, o Ritual da Moca Nova. Além
disso, a Lei também estabelece que devem ser garantidas as mulheres
as condigoes para o exercicio efetivo de varios direitos e, dentre eles, o
da preservacao da sua cultura, da liberdade, da dignidade, do respeito
e da convivéncia familiar e comunitaria (Art. 3°).

De igual forma, ja esclarecemos que a convivéncia familiar
e comunitdaria é um fator muito importante dentro das sociedades
indigenas e essa questao exige uma reflexdo mais aprofundada, porque
essas categorizagOes sociais, para além do contexto hegemonico
em que esta inserido o nao indigena, podem corresponder a uma
interferéncia ndo desejada pelo indigena e, em especial, pela mulher
Tikuna.

No art. 4° consta que, na interpretacdo da referida lei, serdo
considerados os fins sociais a que ela se destina e, em especial, as
condicdes peculiares das mulheres em situacao de violéncia doméstica
e familiar. Diante disso, considerar os fins sociais a que a norma se
destina é pensar que, na aplicacdo dalei, é necessdrio respeitar o direito
de a mulher indigena Tikuna realizar o seu ritual, porque impedi-la,
quando ela prépria deseja fazé-lo, pode gerar efeitos desastrosos para
a sua pessoa e para a sua convivéncia em comunidade.

E importante compreender que as normas estatais e os seus
diversos desdobramentos e estagios avancados devem respeitar a
diversidade cultural, notadamente com foco na manutencdo das

Punir e Erradicar a Violéncia contra a Mulher; dispde sobre a criacdo dos Juizados de
Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher; altera o Cédigo de Processo Penal,
o Cédigo Penal e a Lei de Execucdo Penal; e d4 outras providéncias. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/1ei/111340.htm. Acesso em:
26 jan. 2023).
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deliberagoes de autoridades tradicionais, evitando-se a aplicagdo de
decisdes que ndo observem a perspectiva existente na aldeia, com
respeito a tradi¢do e a cultura de cada etnia.

Nas comunidades indigenas, o nds e o coletivo, enquanto grupo,
tém uma importancia singular e a continuidade da realizacdo do Ritual
da Moca Nova demonstra bem essa realidade, quando todos os grupos
de clds dos Tikuna se unem para se ajudarem, com o intuito de que a
Festa permaneca sendo realizada, de geragdo a geragdo, e repassam
os diversos ritos aos mais novos, para a manutencao daquilo que foi
ensinado por Yo’i.

A interpretacdo da etnografia®?, como uma tarefa de pesquisa
diferenciada, marcadamente empirica, caracteriza-se pela
experiéncia vivida tanto pelo pesquisador, quanto pelos informantes-
nativos. O acesso ao universo simbdlico dos Tikuna pode ocorrer
por diversos meios empiricos, sendo a Festa da Moga Nova, talvez, a
mais importante porta de entrada ao objeto de estudo, porque é fonte
de informacdes de imenso valor para a compreensao das culturas
indigenas, especialmente dos Tikuna.

O que mais atraiu a minha atencdo quando tive a oportunidade
de assistir ao Ritual da Moca Nova foi constatar como a cultura, em
suas teias de significados, é tecida por dentro da superficie ritualistica,
que nao é de todo modo acessada sem a transmissdo multifacetada dos
informantes-nativos, de acordo com suas mais variadas linguagens.

Sem duvida, essa transmissdao é notadamente conflituosa e
permeada por obstdculos epistemoldgicos que merecem a devida
preocupacdo, mas que ndo impedem o nao indigena de realizar uma
etnografia na qual seja possivel um didlogo cultural equivalente, onde
a “voz” do nativo ndo se perca como um todo no processo de (re)
invencgao da cultura.

Essa analise foi bem esclarecida por Geertz, em sua obra “A
interpretacdo das Culturas”, quando descreve suas notas sobre a briga
de galos balinesa, em que nos ensina um meio de lidar com essa

512 Estudo das diversas etnias que considera as suas caracteristicas antropoldgicas,
sociais etc.
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dificuldade no momento em que ele se mostra aberto e disponivel a
comunidade, possibilitando que os nativos tomassem a iniciativa da
aproximacdo, como aconteceu apds a confusdo na briga de galo que,
por serem ilegais, recebeu a visita da policia®®.

Acredito que essa aproximacao seja, talvez, o papel mais
importante no processo de imersdo em um novo campo, quando nos
permite, a principio, sentir o lugar, o espaco e o ambiente, buscando
compreender as suas configuragoes e movimentos, pois, considerando
que a presenca de alguém de fora da comunidade interfere, de algum
modo, no contexto, é bem possivel que dessa afetacdo, experiéncias e
invencdes sejam reconstruidas.

O modo de tratamento a ser dado as indigenas precisa considerar
e respeitar a tradicdo e a cultura da etnia, bem como as experiéncias
recebidas durante toda a sua vida, resultado da identificacao do
papel para a qual foi criada e que exerce importantemente no seio da
comunidade.

Wiecko Castilho explica que “a aplicacdo da Lei Maria da
Penha nas sociedades indigenas deve ser cuidadosamente avaliada,
tendo em conta o direito delas se autodeterminarem®*’. No mesmo
caminho, Valéria Paye Kaxuyana e Suzy Evelyn Silva afirmam que “a
légica de que a Lei Maria da Penha parece ser a resposta suficiente as
demandas ndo é verdadeira. Hoje as mulheres indigenas admitem que
a violéncia doméstica as atinge, mas questionam os efeitos da lei nas
suas comunidades”®*.

As autoras afirmam que as mulheres indigenas nao discutem
isoladamente os seus problemas e tendem a envolver toda a

513 GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p. 185-
188.

514 CASTILHO, Ela Wiecko V de. A violéncia doméstica contra a mulher no ambito dos
povos indigenas; qual lei aplicar?. In: VERDUM, Ricardo (Org.). Mulheres Indigenas,
Direitos e Politicas Publicas. Brasilia: INESC, 2008, p. 26.

515 KAXUYANA, Valéria Paye Pereira; SILVA, Suzy Evelyn de Souza e. A Lei Maria da
Penha e as mulheres indigenas. In: VERDUM, Ricardo (Org.). Mulheres Indigenas,
Direitos e Politicas Publicas. Brasilia: INESC, 2008, p. 43.
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comunidade na questdo®®. Entretanto, é relevante considerar que as
indigenas ndo consideram os atos ritualisticos da Festa da Moga Nova
como violentos ou que sdo praticados com a intencao de vilipendiar
ou prejudicéd-las, muito pelo contrdrio, sentem-se honradas por serem
parte do principal rito realizado pela etnia.

Em outra mirada, orientando o olhar a situacao das mulheres
indigenas que se submetem ao Ritual da Moca Nova e a titulo de
argumentacao apenas, com relacdo aos parentes que participam da
Festa e contribuem com a realizacdo dos diversos ritos praticados,
caso alguém imagine a possibilidade de aplicacdo da Lei Maria da
Penha, sob a alegacdo de existir violéncia na pratica do Ritual, é
importante lembrar que, com o advento da CRFB/1988, o povo indigena
passou de uma perspectiva assimilacionista, que consistia quase
sempre na eliminagdo ou integracdo das comunidades indigenas a
uma cultura Unica, neste caso a nacional, para uma perspectiva de
multiculturalismo, sendo os préprios indigenas protagonistas nas
conquistas de seus direitos, o que reafirma a sua identidade prépria,
que deve ser assegurada.

Nesse viés, reforca-se o argumento de que, caso a justica
brasileira ndo entenda que a pratica do Ritual da Moga Nova faz parte
do pleno direito ao exercicio da tradicdo e cultura indigenas, devera ser
reconhecido o direito de o indigena obter julgamentos em que sejam
observadas as diferencas existentes em razao da sua organizacao
social, cultura, hébitos e o direito de uso da lingua materna porque,
pelo contrario, uma cultura estaria ferindo a outra.

A visdo do Estado brasileiro de o indigena ser olhado como
um cidaddo universal ndo condiz com a realidade do povo indigena
detentor de uma originalidade prépria, com sua ancestralidade, e

516 KAXUYANA, Valéria Paye Pereira; SILVA, Suzy Evelyn de Souza e. A Lei Maria da
Penha e as mulheres indigenas. In: VERDUM, Ricardo (Org.). Mulheres Indigenas,
Direitos e Politicas Publicas. Brasilia: INESC, 2008, p. 45.
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passa a ser uma barreira na conducao de politicas de acessibilidade ao
Judiciario e a Justica brasileira®'’.

Assim, para os pais das mogas, por serem indigenas, é preciso
ter outro olhar e, para a conducdo dessas politicas, o Poder Judiciario
precisa ouvir o indigena e especificamente tracar parimetros para
valer os seus direitos e deveres, respeitando suas crengas e costumes.
Essa é uma demanda relevante, porque podemos estar diante de uma
imposicdo do juridico oficial estatal em uma injusta correlacdo de
forcas com os sistemas culturais e consuetudindrios indigenas. Tal
fator “relaciona-se a um modelo pratico de justica colonial que impoe
a hermenéutica do juiz branco, etnocéntrico e carregado com visdo
monocultural de mundo e com valores positivistas do Direito”>®.

E dificil ponderar como o Poder Judicidrio pode se tornar
acessivel ao povo indigena Tikuna para, de um lado, proteger a moca
que se nega a fazer o ritual e, de outro, os pais e a comunidade que
entendem ser necessaria a sua realizacao, tendo em vista nao haver o
meio aparentemente adequado a condugio desse tipo de litigio, sem
interferir na cultura, costume e tradi¢ao, podendo aumentar a chance
de o indigena nao ter sequer direito a justica, seja do sexo feminino ou
masculino. Na observagao de Carlos Marés®:

Para entender melhor o drama dos povos
diferenciados das nossas sociedades, basta olhar

517 ARCAN]JO, Marigeze Pereira; PEREIRA, Claudia de Moraes Martins. A (In)
acessibilidade do Povo Indigena Tikuna ao Poder Judicidrio Brasileiro na Regido
do Alto Rio SolimGes - Amazonas/Brasil. In: Revista Buriti: Direito, Sociedade e
Sustentabilidade. (Organizadores: Carla Cristina Alves Torquato et alli). 2020, p. 621.
Disponivel em: https://buritidireitoesociedade.files.wordpress.com/2021/12/edicao-
especial-buriti.pdf. Acesso em: 7 maio 2023.

518 MACIEL, Luciano Moura. O acesso a justica dos povos indigenas e o necessério
didlogo com o novo constitucionalismo. In: Revista da Faculdade de Direito de Sdo
Bernardo do Campo, v. 22, n.1, jan./jun. 2016, p. 14. Disponivel em: http://www.
mpsp.mp.br/portal/page/portal/documentacao_e_divulgacao/doc_biblioteca/bibli_
servicos_produtos/bibli_informativo/bibli_inf_2006/Rev-Fac-Dir-S.Bernardo_22.06.
pdf. Acesso em: 20 abr. 2023.

519 SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. O renascer dos povos indigenas para o
Direito. Curitiba: Jurua, 2018, p. 70.
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a contradicdo criada quando se reduz os direitos
culturais a direitos individuais estreitamente ligados
a vida de povos quanto fracdo, setor ou segmento
de um estado, os direitos culturais fundamentam a
existéncia dos demais direitos. Dentro destes direitos
esta alingua, a religido, os costumes e evidentemente
o direito de cada povo.

Os povos tradicionais, na tentativa de manterem viva a sua
lingua, cultura e tradigdes vém, cada vez mais, incorporando formas
de preservacdo desses direitos constitucionalmente previstos dentro
de suas comunidades, no entanto, podem surgir embates entre
os préprios indigenas acerca de como exercé-los, ou esbarram na
limitagdo imposta pela legislagdo vigente e o Poder Judiciario ainda
ndo criou formas exequiveis para compatibilizar tais questoes®™.

Destaque-se que, apds a publicagio da Resolucdo n° 287/
CNJ/2019°%) abriu-se espaco na forma de tratamento aos povos
indigenas no Brasil, estabelecendo meios que assegurem seus
direitos, quando esses agentes estdo sob acusagdo, réus condenados
ou privados de liberdade. Neste sentido, os artigos 1° e 2° dispdem:

Art. 1° Estabelecer procedimentos ao tratamento
das pessoas indigenas acusadas, rés, condenadas ou
privadas de liberdade, e da diretrizes para assegurar
os direitos dessa populacdo no ambito criminal do
Poder Judicidrio.

Art. 2° Os procedimentos desta Resolucao serdo
aplicados a todas as pessoas que se identifiquem
como indigenas, brasileiros ou néo, falantes tanto
da lingua portuguesa quanto de linguas nativas,

520 DUPRAT, Deborah. Convenc¢do n. 169 da OIT e os Estados Nacionais, p. 245.
Disponivel em: www.mpf.mp.br. Acesso em: 20 abr. 2023.

521 Resolucio n° 287/CNJ/2019. Conselho Nacional de Justica. Disponivel em: https://
atos.cnj.jus.br/atos/detalhar/2959#:~:text=Estabelece%20procedimentos%20a0%20
tratamento%20das,Ambito%20criminal%20do%20Poder%20Judiciario. Acesso em: 20
abr. 2023.
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independentemente do local de moradia, em
contexto urbano, acampamentos, assentamentos,
areas de retomada, terras indigenas regularizadas
e em diferentes etapas de regularizagio fundiaria.

A normativa leva em consideracdo varios dispositivos legais,
dentre eles a Declaragao das Nacoes Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas e a Convencéo n° 169, sobre os Povos Indigenas e Tribais.

E oportuno lembrar que, dessa forma, o Conselho Nacional
de Justica (CNJ) reconheceu a importancia da necessidade de
identificacdo da pessoa como indigena e que os Tribunais devem
garantir as informacdes acerca da etnia e da lingua falada em qualquer
fase do processo. No entanto, essa Resolucdo se aplica aos processos
criminais (art. 1.°) e, conforme dispoe o art. 4°, as informacdes que
identificam o indigena, bem como sua etnia e lingua falada, deverdo
constar registrados em todos os atos processuais.

Art. 4° A identificacéo da pessoa como indigena, bem
como informacdes acerca de sua etnia e lingua por
ela falada, deverdo constar no registro de todos os
atos processuais.

§1° Os tribunais deverdo garantir que a informagéio
sobre identidade indigena e etnia, trazida em qualquer
momento sendo o do processo, conste dos sistemas
informatizados do Poder Judiciario.

Por essa concepcao, ainda que a resolugdo se refira apenas aos
processos criminais, é importante registrar que, gradualmente, o
Poder Judiciario brasileiro vai reconhecendo e cumprindo os preceitos
fundamentais, ao atentar para as mais diversas situacdes em que 0s
povos indigenas estdo assegurados.

Além disso, a citada Resolugdo dispoe, em seus artigos 6° e 7°:
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Art. 6° Ao receber dentncia ou queixa em desfavor
de pessoa indigena, a autoridade judicial podera
determinar, sempre que possivel, de oficio ou a
requerimento das partes, a realizacdo de pericia
antropolégica, que fornecera subsidios para o
estabelecimento da responsabilidade da pessoa
acusada, e devera conter, no minimo:
I-aqualificagéo, a etnia e a lingua falada pela pessoa
acusada;

II - as circunstancias pessoais, culturais, sociais e
econdmicas da pessoa acusada;

III - os usos, os costumes e as tradicdes da comunidade
indigena a qual se vincula;

IV - o entendimento da comunidade indigena em
relacdo a conduta tipica imputada, bem como os
mecanismos proprios de julgamento e punicéo
adotados para seus membros; e

V - outras informacoes que julgar pertinentes para
a elucidacdo dos fatos. Paragrafo unico. O laudo
pericial sera elaborado por antropélogo, cientista
social ou outro profissional designado pelo juizo com
conhecimento especifico na temdtica.

Art. 7° A responsabilizacdo de pessoas indigenas
devera considerar os mecanismos préprios da
comunidade indigena a que pertenca a pessoa
acusada, mediante consulta prévia.

Paragrafo tnico. A autoridade judicial podera adotar
ou homologar praticas de resolucéo de conflitos e de
responsabilizacdo em conformidade com costumes e
normas da prépria comunidade indigena, nos termos
do art. 57 da Lei n° 6.001/73 (Estatuto do Indio).

Como se observa, o paragrafo inico do art. 6° prevé a elaboracao
de laudo pericial antropoldgico, designado pelo juizo. Bruno Rotta e
Bruna Sallet afirmam que “o laudo antropolégico deverd esclarecer
a correspondéncia entre a conduta praticada e os costumes, crengas
e tradicoes da comunidade indigena”. Essa garantia decorre da
CRFB/1988, que reconhece em seu bojo os respectivos valores, ndo
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podendo a autoridade judicial “considerar criminosa uma conduta
que seja praticada de acordo com a cosmovisdo indigena”.

No mais, os autores afirmam que o laudo deve esclarecer se a
conduta imputada é considerada, pela propria comunidade indigena,
como passivel de responsabilizacao e, em caso positivo, “se existem e
quais sao os mecanismos proprios de justica a serem adotados™??. Essa
conduta é relevante porque, conforme dispde o artigo 7° transcrito,
deverao ser considerados “os mecanismos proéprios da comunidade
indigena, a que pertenca a pessoa acusada, mediante consulta prévia”,
por ocasido da responsabilizagcdo dos autdctones.

Além da referida normativa, mais recentemente, o CNJ editou
também a Resolucao n® 454/2022°%, que prevé que o didlogo interétnico
e intercultural é um principio a ser seguido pelo Poder Judicidrio, com
vistas a assegurar o direito de acesso ao Judiciario por pessoas e povos
indigenas, com a efetiva compreensdao pelo povo ou comunidade
indigena acerca do conteudo e das consequéncias dos processos
judiciais®®. A resolucdo garante, entre outros, os seguintes direitos:

Art. 1° Estabelecer diretrizes e procedimentos para
efetivar a garantia do direito ao acesso ao Judiciario
de pessoas e povos indigenas.

Art. 2° Esta Resolugdo é regida pelos seguintes
principios:

I - autoidentificagédo dos povos;

II - didlogo interétnico e intercultural;

522 ALMEIDA, Bruno Rotta; SALLET, Bruna Hoisler. Justica criminal e direitos
indigenas: potencialidades da Resolucdo 287/2019 do CNJ para a reducdo da
vulnerabilizacdo indigena no sistema penal brasileiro. In: Revista DES - Direito,
Estado e Sociedade - PUC/Rio, n. XX, 2021. Disponivel em: https://revistades.jur.puc-
rio.br/index.php/revistades/article/view/1461/670. Acesso em: 5 maio 2023.

523 Resolucdo n° 454/CNJ/2022. Conselho Nacional de Justica. Disponivel em: https://
atos.cnj.jus.br/files/original174053202205036271692534e€99.pdf. Acesso em: 20 abr.
2023.

524 Art. 2° Esta Resolugéo é regida pelos seguintes principios:

I - autoidentificacdo dos povos;

II - didlogo interétnico e intercultural;

]
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III - territorialidade indigena;

IV - reconhecimento da organizacdo social e das
formas préprias de cada povo indigena para resolugio
de conflitos;

V - vedacdo da aplicacdo do regime tutelar; e

VI - autodeterminacdo dos povos indigenas,
especialmente dos povos em isolamento voluntdrio.
VII - promover a intimacao da Fundacao Nacional
do Indio (Funai) e do Ministério Publico Federal
nas demandas envolvendo direitos de pessoas ou
comunidades indigenas, assim como intimar a Unido,
a depender da matéria, para que manifestem eventual
interesse de intervirem na causa; e

VIII - assegurar, quando necessaria, a adequada
assisténcia juridica a pessoa ou comunidade indigena
afetada, mediante a intimacdo da Defensoria Publica.
Art. 4° Compreende-se como autoidentificagdo a
percepcao e a concepgio que cada povo indigena tem
de si mesmo, consubstanciando critério fundamental
para determinacdo da identidade indigena.

§ 1° Para efeitos desta Resolucéo, indigena é a pessoa
que se identifica como pertencente a um povo
indigena e é por ele reconhecido.

§ 2° A autoidentificacio do individuo como
pertencente a determinado povo indigena nao lhe
retira a condigdo de titular dos direitos reconhecidos
atodo e qualquer brasileiro ou, no caso de migrantes,
dos direitos reconhecidos aos estrangeiros nessa
condicdo que eventualmente estejam em territério
nacional.

Art. 5° Didlogo interétnico e intercultural consiste
em instrumentos de aproximacao entre a atuacao
dos 6rgdos que integram o Sistema de Justiga,
especialmente os 6rgdos do Poder Judiciario, com
as diferentes culturas e as variadas formas de
compreensdo da justica e dos direitos, inclusive
mediante a adogdo de rotinas e procedimentos
diferenciados para atender as especificidades
socioculturais desses povos.
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Diante disso, vislumbra-se que o préprio Poder Judiciario
reconhece que a interculturalidade é a forma mais adequada e segura
para a salvaguarda dos direitos dos povos indigenas.

Para corroborar a necessidade de garantir aos indigenas um
tratamento diferenciado nas diversas areas, destaca-se ainda a decisdao
proferida pelo STF, em 8 de julho de 2020, na Medida Cautelar da
Arguicao de Descumprimento de Preceito Fundamental 709 - Distrito
Federal/ADPF709MC/DF, cujo relator foi o Ministro Luiz Roberto
Barroso, em processo manejado pela Articulacdo dos Povos Indigenas
do Brasil (APIB), junto a outros partidos politicos, que exigiam do
Governo Federal uma acao mais efetiva de enfrentamento a Covid-19
em areas indigenas, levando em consideragdo que estes povos sao
mais vulneraveis as doencas contagiosas, por conta de sua natureza
diversa em relacdo a outra parte da populacao®®.

Esse julgamento demonstra que os povos indigenas vao se
adequando e recorrendo ao Poder Judicidrio Brasileiro, que igualmente
vem adotando e buscando providéncias mais eficazes para superar
essa dicotomia justica universal/jurisdi¢do indigena.

Por todas as razoes aqui elencadas, uma possivel sugestdo a
se considerar seria, apds a realizagdo de uma pericia antropoldgica,
a hipdtese de se afastar a aplicagdo, ou uma aplicacdo limitada, dos
dispositivos legais previstos tanto na Lei Maria da Penha, quanto no
Estatuto da Crianca e Adolescente, em determinados casos, a exemplo
de quando a menina for obrigada a se submeter ao ritual contra sua
vontade manifestada.

525 Ementa: DIREITOS FUNDAMENTAIS. POVOS INDIGENAS. ARGUICAO DE
DESCUMPRIMENTO DE PRECEITO FUNDAMENTAL. TUTELA DO DIREITO A VIDA
E A SAUDE DOS POVOS INDIGENAS FACE A PANDEMIA DA COVID-19. CAUTELARES
PARCIALMENTE DEFERIDAS. 1. Ac#o que tem por objeto falhas e omissdes do Poder
Publico no combate a pandemia da COVID-19 entre os Povos Indigenas, com alto risco
de contagio e mesmo de exterminio de etnias. (STF, 2020, on-line). Disponivel em:
http://www.stf.jus.br/arquivo/cms/noticiaNoticiaStf/anexo/adpf709.pdf. Acesso em: 18
abr. 2023.
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4.5. DIALOGOS INTERCULTURAIS E O DIREITO
A CULTURA DOS POVOS INDIGENAS

No Brasil, com a promulgacdo da CRFB/1988, os povos
indigenas tiveram o reconhecimento da sua diversidade cultural e
multietnicidade. Dessa forma, reconheceu-se o direito a defesa de seus
interesses, sem prévio consentimento das comunidades indigenas.
Assim, inverteu-se “a postura da politica indigenista até entdo levada
a efeito, pois agora ndo mais o ‘indio’ necessita entender e incorporar-
se a sociedade envolvente, mas a sociedade brasileira deve buscar os
valores e concepcdes étnicas de cada grupo”®*.

Apesar de a CRFB/1988 ter inovado ao tratar da questao indigena,
o Brasil ainda precisa avancar muito no que diz respeito a omissao das
autoridades estatais na demarcacdo das terras dos povos tradicionais.
O prazo de cinco anos para a demarcacao, estabelecido no art. 67°%
do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias (ADCT), ha
muito expirou e permitir aos indigenas o uso e usufruto das terras
que tradicionalmente ocupam é a forma mais adequada de garantir a
pratica de suas tradicdes, uso da lingua e a preservacao dos recursos
ambientais necessarios a sua reprodugio cultural.

Doglas Cesar Lucas explica que “a riqueza cultural do passado
era consideravelmente superior a atualmente notada. A proximidade
entre elas e a sua visibilidade é que eram diferentes”. O isolamento das
comunidades impedia os confrontos com as realidades vindas de fora.
“Refugiadas em si mesmas, as culturas ndo ganhavam o mundo” e, por
isso, ndo expunham as diferencgas existentes, fator indispensavel para
declarar os contornos de sua diversidade, inclusive para “marcar os
tragos de sua vulnerabilidade perante o diferente”?.

526 ALBUQUERQUE, Antonio Armando Ulian do Lago. Multiculturalismo e Direito a
Autodeterminagdo dos Povos Indigenas. Porto Alegre: Sérgio Fabris Editora, 2008, p.
224-225.

527 ADCT - Art. 67. A Unido concluird a demarcagdo das terras indigenas no prazo de
cinco anos a partir da promulgacdo da Constituicéo.

528 LUCAS, Doglas Cesar. Direitos Humanos e Interculturalidade um diadlogo entre a
igualdade e a diferenca. (Colecéo direito, politica e cidadania) Ijui: Ed. Unijui, 2010,
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A populacdo brasileira é composta de varios povos e cada um
possui a sua propria cultura. O que somos é uma miscelanea de tudo
o que herdamos dos nossos antepassados, negros, europeus (em
especial, portugueses e espanhdis) e indigenas. A interculturalidade
esta presente aqui, no Brasil. Pensa-la nas comunidades indigenas néo
significa tentar encaixar o povo em um unico modelo cultural, mas
abrir espaco para a reflexdo do modo de viver dos indigenas e garantir
a eles autonomia.

A medida em que o contato entre 0s povos avancou, a convivéncia
relacional foi ficando cada vez mais evidente, fator determinante para
a explosdo das demandas culturais. “O contato mais expressivo, a
visibilidade ampliada e a aproximacao cada vez mais incisiva, obrigam
cada cultura a realizar um pensar interno e externo”, seja em relagdo
as proprias praticas culturais, seja em relacao as outras culturas®®.

Relembremos, uma vez mais, que algumas indigenas Tikuna
preferem néo realizar o Ritual da Moga Nova, por causa da reclusdo
e do arrancar dos cabelos. Nesse contexto, é possivel sustentar que
a proximidade com outras culturas e pessoas ndo indigenas pode ter
relacdo com essa nova movimentagdo de algumas meninas Tikuna,
quanto a relativizar alguns habitos da prépria tradicao de seu povo.

Tal fato ndo deveria ser um problema, quando a indigena néo
desejar se submeter ao ritual, todavia, também apontamos os efeitos
dessa conduta para a convivéncia comunitdria e qual o tratamento
possivel aos familiares e pessoas da comunidade, no caso de obrigarem
a moga a praticar os pequenos ritos que compdem a Festa da Moca
Nova.

A par disso, releva recordar também que querer imputar as
regras da cultura da sociedade dita majoritdria aos povos distintos
culturalmente e querer estabelecer padroes diferentes da cultura
praticada pelos povos tradicionais pode provocar uma ruptura na

p. 180.

529 LUCAS, Doglas Cesar. Direitos Humanos e Interculturalidade um didlogo entre a
igualdade e a diferenca. (Colecéo direito, politica e cidadania) Ijui: Ed. Unijui, 2010,
p. 180-181.
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estrutura social das comunidades, firmadas em valores coletivos,
porque afasta principios enraizados entre eles.

Conforme tratado, a garantia aos valores tradicionais se encontra
expressa nos mais variados diplomas legais, desde a Declaracdo das
Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas e a Convengao
n° 169 da OIT, assim como em diversas Constituicdes mundiais. Tais
diplomas comecaram, em especial a partir da década de 1980, a
assegurar o respeito aos povos indigenas e garantirem a prote¢ao dos
seus direitos.

Além do respeito a integridade, incluiram medidas que
garantem o gozo, em condicdes de igualdade, e a plena efetividade
dos seus direitos sociais, econémicos e culturais, identidade social e
cultural, costumes, tradicOes e instituicdes, com vistas a eliminar as
diferencas socioecondémicas que possam existir entre os membros da
comunidade nacional, de maneira compativel com suas aspiracoes e
formas de vida.

O terceiro ciclo do Novo Constitucionalismo Latino-Americano
trouxe o plurinacionalismo nas Constitui¢oes do Equador e da Bolivia,
contribuindo para a ampliacdo da participacdo politica dos indigenas,
dos direitos dos povos tradicionais e o respeito as diferencas.
Ademais, o Estado Plurinacional defende, em sua maxima expressao,
a Jurisdicao Indigena.

Segundo Antonio Carlos Wolkmer, a Constituicio ndo deve
ser tdo somente uma matriz geradora de processos politicos, mas
resultado de correlacoes de forcas e de lutas sociais em um dado
momento histérico do desenvolvimento da sociedade. Neste sentido,
enquanto pacto politico que expressa a pluralidade, ela materializa
uma forma de poder que se legitima pela convivéncia e coexisténcia
de concepgoes divergentes, diversas e participativas®™.

A CRFB/1988 reconheceu, mesmo que de maneira indireta,
um Estado Nacional pluriétnico e multicultural e que “todo o direito,

530 WOLKMER, Antonio Carlos. Constitucionalismo e direitos sociais no Brasil. Sdo
Paulo: Académica, 1989, p. 13.
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em sua elaboracdo e aplicacdo, tem esse marco como referéncia™!.
Para facilitar essa compreensdo, convém notar que a Convencdo
sobre a Protecdo e a Promocdo da Diversidade das Expressdes
Culturais®®? ratificada pelo Brasil apds a promulgacdo da Constituicao,
traz em seu bojo a definicdo do que seja “Diversidade Cultural” e
“Interculturalidade”.

III. Definicoes

Artigo 4 - DEFINICOES

Para os fins da presente Convengao, fica entendido
que:

1. Diversidade Cultural

“Diversidade cultural” refere-se a multiplicidade
de formas pelas quais as culturas dos grupos e
sociedades encontram sua expressao. Tais expressoes
sdo transmitidas entre e dentro dos grupos e
sociedades. A diversidade cultural se manifesta ndo
apenas nas variadas formas pelas quais se expressa,
se enriquece e se transmite o patrimonio cultural da
humanidade mediante a variedade das expressoes
culturais, mas também através dos diversos modos de
criagdo, producdo, difusdo, distribuicéo e fruicdo das
expressdes culturais, quaisquer que sejam os meios
e tecnologias empregados.

(...)

8. Interculturalidade

“Interculturalidade” refere-se a existéncia e interacio
equitativa de diversas culturas, assim como a
possibilidade de geracdo de expressdes culturais
compartilhadas por meio do didlogo e respeito mutuo.

531 DUPRAT, Deborah. O Direito sob o marco da Plurietnicidade/Multiculturalidade.
In: RAMOS, Alcida Rita (Org.). Constituicbes Nacionais e Povos Indigenas. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2012, p. 228.

532 Convencgdo sobre a Protecdo e a Promoc¢do da Diversidade das Expressoes
Culturais. UNESCO. Ratificada pelo Brasil por meio do Decreto legislativo n® 485/2006.
Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Convencao_
protecao_promocao_diversidade_das_expressoes_culturais_2005.pdf. Acesso em: 13
mar. 2023.

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 285
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

Vera Maria Candau explica que a Interculturalidade®:

Orienta processos que tém por base o reconhecimento
do direito a diferenca e a luta contra todas as formas
de discriminacao e desigualdades sociais. Tenta
promover relagoes dialdgicas e igualitarias entre
pessoas e grupos que pertencem a universos culturais
diferentes, trabalhando conflitos inerentes a esta
realidade. Nao ignora as relacdes de poder presentes
nas relacées sociais e interpessoais. Reconhece e
assume os conflitos procurando as estratégias mais
adequadas para enfrentd-los.

No que diz respeito a atuagdo da interculturalidade, Reinaldo
Fleuri ensina que®*:

[...] este complexo campo de debate em que se
enfrentam polissemicamente (constituindo diferentes
significados, a partir de diferentes contextos teéricos
e politicos, sociais e culturais) e polifonicamente
(expressando-se através de multiplos termos e
concepgoes, por vezes ambivalentes e paradoxais)
os desafios que surgem nas relagdes entre diferentes
sujeitos socioculturais.

Nesse viés, a interculturalidade promove politicas e praticas
que estimulam a interacdo, compreensdo, respeito e comunicacao
entre os diversos grupos culturais e étnicos que, apesar de diferirem,
estabelecem um didlogo e viabilizam os valores de igualdade,
aceitacao, respeito aos direitos humanos e solidariedade.

533 CANDAU, Vera Maria (Org.). Educacgéo intercultural e cotidiano escolar. Rio de
Janeiro: 7 Letras, 2006, p. 19.

534 FLEURI, Reinaldo Matias. Politicas da diferenca: para além dos esteredtipos na
praticaeducacional. EducacioeSociedade, Campinas, v.27,1n.95, 2006, p. 15. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/es/a/Kwkmd6D4VKcmv5tkW7tsvdv/?format=pdf&lang=pt
Acesso em: 17 mar. 2023.
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Fleuri pondera, ainda, que “a interagdo com os outros desafia-nos
a entender os significados que eles atribuem as suas acoes”. O modo
“estranho” do comportamento do outro nos choca porque a légica do
contexto cultural que determina seu significado é diferente da légica
inerente aos padroes culturais da sociedade envolvente.

“Para entender o comportamento de outra pessoa é preciso
entender a légica da ‘organizacdo dos simbolos significantes’
desenvolvida por seu grupo”. Paralelamente, a compreensao da légica
dos padrdes culturais diversos permite, por contraste, perceber a
especificidade da l6gica dos nossos padroes culturais “e a relatividade
dos significados que atribuimos aos nossos atos”>*.

O modo de vida de cada povo ou sociedade assume a forma
de criar, fazer e exercer cada cultura. Nesse aspecto, a Declaragio
Universal sobre a Diversidade Cultural®*® consigna, em seu preambulo:

Reafirmando que a cultura deve ser considerada
como o conjunto dos tracos distintivos espirituais e
materiais, intelectuais e afetivos que caracterizam
uma sociedade ou um grupo social e que abrange,
além das artes e das letras, os modos de vida, as
maneiras de viver juntos, os sistemas de valores, as
tradicGes e as crencas,

Constatando que a cultura se encontra no centro dos
debates contemporaneos sobre a identidade, a coeséo
social e o desenvolvimento de uma economia fundada
no saber,

Afirmando que o respeito a diversidade das culturas,
atolerancia, ao didlogo e a cooperacdo, em um clima
de confianca e de entendimento mutuos, estdo
entre as melhores garantias da paz e da seguranca
internacionais.

535 FLEURI, Reinaldo Matias. Cultura: uma Categoria Plural. In: FLEURI, Reinaldo
Matias (Org.). Intercultura: estudos emergentes. Ijui: Unijui, 2002, p. 10.
536 Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural. UNESCO. Disponivel em:

https://www.oas.org/dil/port/2001 Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural
da UNESCO.pdf. Acesso em: 13 mar. 2023.
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Consequentemente, a interculturalidade preconiza a
convivéncia entre as diversas formas de manifestacdes culturais e
exclui ou, se possivel, minimiza os conflitos, na medida em que uma
cultura respeite a outra, desenvolvendo relacdes cooperativas entre a
diversidade, mantendo as identidades culturais. Nao se pretende uma
hegemonia, mas o reconhecimento da existéncia de diferentes formas
de expressdo, com a singularidade de cada uma delas. Entrementes,
faz-se necessdrio existir uma condi¢ao de igualdade, em que as
diferencas ndo transpirem preconceitos e discriminacoes.

O Brasil ainda desconhece a si mesmo e a sua multiculturalidade.
Sobreleva a necessidade de reconhecimento das diferentes etnias
e identidades que constituem o pais, porque esta pode ser a
melhor estratégia para promover a integracdo criativa, superando
etnocentrismos. Reconhecer o outro é condigcdo para nosso proprio
reconhecimento®.

Para Célia Pereira, o urgente e emergente debate sobre a
diversidade cultural exige que se tenha a clara compreensao do que
se concebe sobre ela. A autora afirma, ainda, que uma primeira
necessidade é a capacidade de distinguir “as diferentes culturas com
base em analises sécio-historicas e antropoldgicas como chaves
interpretativas de como uma cultura constréi e reconstroi e os tragos
identitarios que lhes sdo constitutivos”. Isto é, identificar a natureza
especificamente cultural da diversidade, o que exige de n6s a apreensio
de uma base conceitual de termos como “cultura”, “civilizacdo”
e “povos”, categorias que transitam por diferentes abordagens, a
exemplo da perspectiva cientifica e politica®®.

Essaperspectivadendoaceitacaodooutroe de quererimporasua
propria cultura como padrao é resultado da politica de colonialidade

537 VIEIRA, Rosingela Steffen. Educacéo Intercultural: Uma proposta de Agdo no
Mundo Multicultural. In: FLEURI, R. M. (Org.). Intercultura: estudos emergentes. Ijui:
Unijui, 2001, p. 126.

538 PEREIRA, Celia Maria Rodrigues Costa. Diversidade cultural como um direito
humano: desafio para a contemporaneidade. Bauru, v. 4, n. 1, p. 97-114, jan./jun.,
2016 (6), p. 99-100. Disponivel em: https://www3.faac.unesp.br/ridh/index.php/ridh/
article/view/318/164. Acesso em: 14 mar. 2023.
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imposta aos indigenas. Segundo Anibal Quijano, a colonialidade do
poder tem origem na constituicao de um poder mundial capitalista,
colonial, moderno e eurocentrado, a partir da criacdo da ideia de raca,
que foi biologicamente imaginada para naturalizar os colonizados
como inferiores aos colonizadores®®.

Jamilly Silva explicita que “o enfrentamento da colonialidade
do poder, do saber e do ser associa-se umbilicalmente a indispensavel
desconstrugdo (ou superacao) do ‘mito da modernidade’ que, por si
s0, justifica uma praxis irracional de violéncia™*. A autora prossegue
afirmando que, “diante da modernidade hegemonicamente construida,
para que haja uma mudanca do status quo ante é preciso, antes de tudo,
promover uma descolonizacao ‘epistemoldgica’, no sentido de afastar
a imposicao de uma racionalidade universal”.

A respeito, Anibal Quijano defende que*:

A critica ao paradigma europeu de racionalidade/
modernidade é essencial, mais ainda, urgente.
Mas é duvidoso que o caminho esteja na simples
negacdo de todas as suas categorias; na dissolucdo
da realidade no discurso; na pura negacdo da ideia
e na perspectiva da totalidade no conhecimento.
Longe disso, é preciso desvencilhar-se dos vinculos
daracionalidade/modernidade com a colonialidade,
antes de tudo, e em ultima instdncia com todo poder
ndo constituido na livre decisio de pessoas livres. E a
instrumentalizacdo da razdo pelo poder, colonial em

539 QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. In:
CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2005. Disponivel em: http://
biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sur-sur/20100624103322/12_Quijano.pdf. Acesso em:
18 abr. 2023.

540 SILVA, Jamilly Izabela de Brito. Protocolo Auténomo de Consulta do Povo
Indigena Krenak: Uma Releitura De(s)colonial e Intercultural da Constituigdo de 1988.
Dissertacdo de Mestrado apresentada ao PPGDA/UEA. 2020, p. 59 Orientadora: Silvia
Maria da Silveira Loureiro. Disponivel em: https://pos.uea.edu.br/data/area/titulado/
download/112-7.pdf. Acesso em: 12 abr. 2023.

541 QUIJANO, Anibal. Colonialidad y modernidad/racionalidad. In: Peru Indigena,
Lima, v.13, n. 29, p. 19-20, 1992. Disponivel em: https://www.lavaca.org/wp-content/
uploads/2016/04/quijano.pdf. Acesso em: 17 abr 2023.
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primeiro lugar, que produziu paradigmas distorcidos
de conhecimento e fracassou nas promessas
libertadoras da modernidade. Consequentemente,
a alternativa é clara: a destrui¢do da colonialidade
do poder mundial.

Em primeiro lugar, a descolonizagéo epistemoldgica
para dar lugar a uma nova comunicacao intercultural,
uma troca de experiéncias e significados, como
base de outra racionalidade que pode reivindicar
legitimamente alguma universalidade. Bem, nada
menos racional, finalmente, do que a afirmacéo de
que a visdo de mundo especifica de uma determinada
etnia seja imposta como racionalidade universal,
embora essa etnia seja chamada de Europa Ocidental.
Porque isso, na verdade, é reivindicar para um
provincianismo o titulo de universalidade®?.

Por tais razoes, o conceito de interculturalidade indicado na
CRFB/1988 se resume a propor que se trata de um encontro entre
culturas indigenas diferentes. No entanto, é necessario entender a
interculturalidade enquanto ideia que amplia a nocdo de cultura,
para compreendé-la ndo apenas como as trocas que ocorrem entre as
diferentes culturas indigenas, mas principalmente como as entre elas,

542 Texto em lingua original: La critica del paradigma europeo de la racionalidad/
modemidad es indispensable, mas aun, urgente. Pero es dudoso que el camino consista en
la negacion simple de todas sus categorias; en la disolucion de la realidad en el discurso;
en la pura negacion de la idea y de la perspectiva de totalidad en el conocimiento. Lejos de
eso, es necesario desprenderse de las vinculaciones de la racionalidad/ modemidad con la
colonialidad, en primer tennino, y en definitiva con todo poder no constituido en la decision
libre de gentes libres. Es la instrumentalizacion de la razon por el poder, colonial en primer
lugar, lo que produjo paradigmas distorsionados de conocimiento y malogro las promesas
liberadoras de la modemidad. La altemativa, en consecuencia, es clara: la destruccion de la
colonialidad del poder mundial. En primer termino, la descolonizacion epistemologica para
dar paso a una nueva comunicacion intercultural, a un intercambio de experiencias y de
significaciones, como la base de una otra racionalidad que pueda pretender, con legitimidad,
alguna universalidad. Pues nada menos racional, finalmente, que la pretension de que la
especifica cosmovision de una etnia particular sea impuesta como la racionalidad universal,
aunque tal etnia se llame Europa Occidental. Porque eso, en verdad, es pretender para un
provincianismo el titulo de universalidad.
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como um todo territorial, e a cultura da visdo eurocéntrica imposta e
dominante.

Aspira compreender que a atuagdo de troca de duas culturas
diferentes, ou transculturacao®, elimina o horizonte de cultura
enquanto algo estatico e perene, assentado a um determinado grupo
social®*. Com efeito, “cada cultura tem uma validade em si mesma,;
apresenta um conjunto de significados que néo sao transladaveis para
outras culturas”. Negar esse fato é desconhecer as diferencas culturais,
“reduzindo-as ao dominio de uma cultura dominante”, abrindo
caminho “para particularismos mascarados de universalismos”**.

Einevitavel o choque entre os diversos povos, como consequéncia
do incremento da multiculturalidade e reconhecer e proteger os
diferentes culturais como sujeitos com direito a exercer a sua propria
cultura e tradicdo é um passo importante para a interculturalidade.
Para uma melhor compreensdo a esse respeito, convém trazer a
explicacdo de Raimundo Panikkar:

Povo nenhum, ndo importa o quio moderno ou
tradicional, tem o monopdlio da verdade! Povo
nenhum, nao importa o qual civilizado ou natural
(seja ele ocidental, oriental, africano, indiano) pode,
por si s6, definir a natureza da vida adequada ao
conjunto da humanidade. Além disso, esses povos
sdo capazes de fazé-lo, ainda que conjuntamente, pois

543 Transculturacdo é o fenémeno de fusdo e convergéncia de culturas. A
transculturacdo abrange mais do que a transicdo de uma cultura para outra; nao
consiste apenas em adquirir outra cultura ou em perder ou desarraigar uma cultura
anterior. In: ORTIZ, Fernando. O fendmeno social da transculturagio e suaimportancia
em Cuba. (Livia Reis - Trad.) Disponivel em: https://www.ufrgs.br/cdrom/ortiz/ortiz.
pdf. Acesso em: 14 mar. 2023.

544 THIAGO, Elisa Maria Costa Pereira de S. O texto multimodal de autoria indigena:
narrativa, lugar e interculturalidade. Tese de Doutorado. Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo - USP, p. 22-23. Disponivel
em: https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8147/tde-06112007-104330/publico/
TESE_ELISA_M_C_PEREIRA_S_THIAGO.pdf. Acesso em: 14 mar. 2023.

545 LUCAS, Doglas Cesar. Direitos Humanos e Interculturalidade um didlogo entre a
igualdade e a diferenca. (Colecéo direito, politica e cidadania) Ijui: Ed. Unijui, 2010,
p- 59.

O RITUAL DA MOCA NOVA DO POVO TIKUNA: Didlogo | 291
Intercultural e os Direitos dos Povos Indigenas no Brasil



Claudia de Moraes Martins Pereira

arealidade, em ultima andlise, ndo pode ser definida
ou compreendida, ndo pode ser reduzida ao nosso
conhecimento e a praxis que desenvolvemos a partir
dela. Contudo, para recuperar o sentido da vida que
cada cultura e cada religido reduzem a si proprias,
para libertar a realidade do nosso conhecimento e
da nossa praxis, deve-se percorrer o caminho desse
conhecimento e dessa praxis, ou seja, através deles,
por meio de uma relativizacdo radical. Teoria e
praxis néo podem ser evitadas, pois sdo dimensdes
constitutivas da realidade, sem que a representem
como um todo>*.

O direito de que cada cultura tenha legitimidade de construir
suas definicOes e seus entendimentos a respeito de como conduzir sua
identidade ndo estd em desacordo com a ideia de universalidade que
perpassa todas as culturas.

Outro ponto importante, no dizer de Reinaldo Fleuri, é que “a
intersecdo da pluralidade de elementos e de contextos sociais resulta na
constituicao de identidades culturais hibridas”. Nesse passo, é possivel
dimensionar a complexidade das relacdes interculturais: “a interacao
entre diferentes grupos e contextos culturais produz historicamente
novos grupos e contextos sociais com identidades préprias e
complexas”.

Ora, como seria o Brasil sem a influéncia das diversas culturas
que aqui se instalaram a partir da colonizacao? Nossa lingua, nossos
hébitos, nossa variedade culinaria, diversificadas de Norte a Sul, Leste
a Oeste e Centro-Oeste, testificam que essa intersecdo sustentada
por Reinaldo Fleuri, que resulta no surgimento de “novos grupos e

546 PANIKKAR, Raimundo. Seria a nocédo de direitos humanos um conceito ocidental?
In: Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. (César Augusto Baldi - Org). Rio de
Janeiro: Renovar, 2004, p. 205-206.

547 FLEURI, Reinaldo Matias. Cultura: uma Categoria Plural. In: FLEURI, Reinaldo
Matias (Org.). Intercultura: estudos emergentes. Ijui: Unijui, 2002, p. 14, grifos do
autor.
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contextos sociais com identidades prdprias e complexas”, ha muito ja
existe no pais.

Revela-se, assim, um paradoxo quando nos deparamos com a
dificuldade de grande parte da populacdo brasileira em reconhecer a
cultura “do outro”, quando, na verdade, a cultura “do outro” ha muito
estd entranhada em nosso cotidiano. E como se aceitidssemos uma
parte dessa cultura e rejeitasse outra, em especial no que diz respeito
aos rituais.

Apartando-me um pouco do tema desta tese, faz-se importante
realizar um comparativo para melhor explicitar a questdao. No pais,
ja estd incorporada grande parte da culinaria e habitos trazidos pelos
escravizados, mas o fenomeno religioso do candomblé e das praticas
culturais constituidas pela capoeira, por exemplo, ainda enfrentam
discriminagdo internamente.

No caso dos Tikuna, a pratica ritualistica da etnia pode parecer
“estranha” aos olhos do ndo indigena, principalmente por nio
compreender a “organizacdo dos simbolos significantes”, como
defendido por Fleuri. Neste sentido, é preciso se inteirar do mito da
criacdo do Povo Tikuna e da origem do Ritual da Moga Nova, para
perceber que os padrdes culturais da sociedade envolvente nao se
aplicam a eles.

Reinaldo Fleuri reflete que “conversar com os outros - e néo
apenas falar sobre eles ou para eles - é a condicao para desenvolvermos
a compreensdo dos significados e das estruturas significantes de
nossas proprias agoes”. A condicdo para o desenvolvimento de cada
cultura é a relacao entre elas™®.

Importante ressaltar que a “a universalidade dos direitos
humanos néo tolera todas as formas de particularidades culturais” e
assegurar o mesmo tratamento para as diversas culturas e demandas
identitarias, independentemente da substancialidade normativa e
étnica de cada uma delas, implica em defender, de modo ilimitado, a

548 FLEURI, Reinaldo Matias. Cultura: uma Categoria Plural. In: FLEURI, Reinaldo
Matias (Org.). Intercultura: estudos emergentes. Ijui: Unijui, 2002, p. 10, grifos do
autor.
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diferenca e o particularismo, assim como encerrar com o papel critico
e propositivo dos direitos humanos®®.

Panikkar postula que “afirma-se se os Direitos Humanos
sdo universais”, entrementes, essa afirmacao, por si s6, gera uma
indagacdo de ordem filosdfica da maior relevancia: “faz algum sentido
questionarem-se as condi¢Oes de universalidade quando a prépria
questdo das condicdes de universalidade em si, estd longe de ser
universal?”,

O problema ndo estd em os indigenas praticarem a sua cultura,
mas na sociedade envolvente, que questiona as praticas ritualisticas,
por ndo aceitar ou ndo compreender as diferencas culturais existentes
e estigmatizar o outro por ser diferente culturalmente, porque
se 1é a histéria indigena através dos nossos proprios sistemas de
interpretacao.

Por tudo isso, como ensina Doglas Cesar Lucas®,

Se os direitos humanos ndo puderem ser apresentados
como um conjunto de exigéncias reciprocas que
devem os homens e os Estados, independentemente
de sua posicdo geografica, econdmica, politica e
também cultural, discursos e praticas ditatoriais,
preconceitos de todas as ordens, costumes ofensivos
a dignidade humana e outras acoes aviltantes serdo
sempre legitimados pelas moralidades dominantes,
moralidades locais, reproduzindo-se as realidades
que os direitos humanos visam a enfrentar.

549 LUCAS, Doglas Cesar. Direitos Humanos e Interculturalidade um didlogo entre a
igualdade e a diferenca. (Colecdo direito, politica e cidadania) Ijui: Ed. Unijui, 2010,
p. 237-238.

550 PANIKKAR, Raimundo. Seria a nocédo de direitos humanos um conceito ocidental?
In: Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. (César Augusto Baldi - Org). Rio de
Janeiro: Renovar, 2004, p. 207.

551 LUCAS, Doglas Cesar. Direitos Humanos e Interculturalidade um didlogo entre a
igualdade e a diferenca. (Colecdo direito, politica e cidadania) Ijui: Ed. Unijui, 2010,
p. 238.
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Salienta-se que a Declaracdo Universal sobre os Direitos
Culturais da UNESCO disciplina a ideia de que ninguém pode postular
a diversidade cultural para violar direitos humanos garantidos
internacionalmente, nem para limitar o seu alcance, a0 mesmo tempo
em que assegura o exercicio das praticas culturais préprias de cada
um, mas dentro dos limites dos direitos humanos e das liberdades
fundamentais (artigos 4° e 5°). Verbis:

DIVERSIDADE CULTURAL E DIREITOS HUMANOS
Artigo 4 - Os direitos humanos, garantias da
diversidade cultural

A defesa da diversidade cultural é um imperativo
ético, insepardvel do respeito a dignidade humana.
Ela implica o compromisso de respeitar os direitos
humanos e as liberdades fundamentais, em particular
os direitos das pessoas que pertencem a minorias e
os dos povos autdctones. Ninguém pode invocar a
diversidade cultural para violar os direitos humanos
garantidos pelo direito internacional, nem para
limitar seu alcance.

Artigo 5 - Os direitos culturais, marco propicio da
diversidade cultural

Os direitos culturais sdo parte integrante dos direitos
humanos, que sao universais, indissocidveis e
interdependentes. O desenvolvimento de uma
diversidade criativa exige a plena realizacdo dos
direitos culturais, tal como os define o Artigo 27
da Declaracao Universal de Direitos Humanos e os
artigos 13 e 15 do Pacto Internacional de Direitos
Econdmicos, Sociais e Culturais. Toda pessoa deve,
assim, poder expressar-se, criar e difundir suas obras
na lingua que deseje e, em particular, na sua lingua
materna; toda pessoa tem direito a uma educacdo e
uma formacao de qualidade que respeite plenamente
sua identidade cultural; toda pessoa deve poder
participar na vida cultural que escolha e exercer suas
proprias praticas culturais, dentro dos limites que
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imp0e o respeito aos direitos humanos e as liberdades
fundamentais.

Por essa perspectiva, o problema estaria nas praticas culturais
que “afrontam” um comportamento indesejado para uma parcela de
uma mesma sociedade, funcionando, assim, como um mecanismo de
poder e de autoridade hierarquica.

Como sustenta Doglas Cesar Lucas,

As diferencas interferem na tomada de decisdo a
respeito da forma de vida que pareca mais valiosa
ao homem. N#o que isso tenha que obriga-lo a seguir
uma diregdo cultural especifica ou que o Estado tenha
que estimular ou proibir determinadas diferencas
culturais. Ao homem deve ser garantido o direito de
permanecer ou sair de um determinado ambiente
cultural, ou de cultivd-lo. A cultura lhe importa
na medida em que permite o exercicio particular
identitario de sua individualidade.

Assim, diante de tudo o que foi aqui tratado e explicitado, pode-
se sustentar que a melhor forma de promover a interculturalidade é
respeitar a autodeterminacdo dos povos indigenas, sua autonomia,
seu autogoverno, suas culturas, suas tradicoes e a consolidacao das
suas instituicoes.
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5. CONSIDERAGOES FINAIS

Mesmo diante do contato degenerante estabelecido com os
povos originarios do atual territério brasileiro ao longo dos mais de
500 anos desde a colonizacdo, constata-se que as culturas indigenas
resistem. Repiso as palavras de Santo Cruz: “Os Tikuna nao sdo uma
histéria que foi contada, eles estdo vivos, construindo a sua histoéria,
eles estao aqui!”*?.

Apds um longo periodo de dizimacdo das etnias, da extingdo
de muitas delas e de apagamento de tracos culturais e de linguas
faladas, houve uma revoada internacional de reconhecimento
de direitos e de protecdo dos povos tradicionais, que culminou
na adocao de novas Constituicbes com leis protetivas para os
indigenas. Atualmente, estamos diante de um constante crescimento
demografico, estabelecendo-se um processo de revitalizacao cultural
e autoidentificacao étnica.

O Ritual da Moca Nova ¢é o principal da etnia Tikuna, realizado
com frequéncia em suas Comunidades, a maioria localizada no estado
do Amazonas e, em especial, na Regido do Alto Rio Solimdes.

No Brasil, a promulgacdo da CRFB/1988 trouxe um consideravel
avanco da legislacio na defesa dos direitos indigenas e no
reconhecimento da pluralidade étnica existente no pais. E certo
que foi publicada no limiar do primeiro ciclo do chamado Novo
Constitucionalismo Latino-Americano, do que advém uma aparente
timidez, entretanto pode ser considerada a primeira das novas Cartas
Constitucionais da América Latina, com normativas mais protetivas
aos povos tradicionais, ao final da década de 1980.

A ideia anterior, de que os “indios” deveriam ser integrados a
comunidade nacional, comegou a ser questionada, até combatida.
A CRFB/1988 passou a legitimar a protecdo e a garantia de direitos
permanentes aos indigenas, bem como reconheceu, em muitos

552 Santo Cruz, membro do Conselho Geral da Tribo Tikuna - CGTT - Museu Magiita,
em Benjamin Constant/AM.
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dispositivos, aos povos culturalmente diferenciados, as suas
organizacoes sociais, linguas, crengas, costumes e tradigoes.

Os constantes conflitos existentes entre os indigenas e os nao-
indigenas, em todo o territdrio nacional, tinham e ainda tém como
foco, em sua maioria, a questdo da terra. Muitos projetos econémicos
iniciados se basearam em uma exploracao dos recursos naturais dentro
dos territérios desde o principio ocupados pelos povos autéctones.
Assim, a demarcacao dessas terras, prevista na CRFB/1988, tornou-se
cada vez mais necessaria, ndo s6 para a preservagiao do meio ambiente,
mas para garantir a sobrevivéncia dos proprios indigenas.

E certo afirmar que a Constituicdo teve o importante papel de
declarar um direito preexistente, subtraido dos povos originarios com
a colonizacdo. Decerto também a demarcacédo é o meio de resguardar
as terras indigenas das invasdes e da ambicdo desmedida dos projetos
econdmicos, em uma transferéncia das questdes relacionadas a figura
do “indio” para as terras que eles ocupam.

Ocorre que os povos originarios tém uma ligacdo muito forte
com o seu territério e com a sua ancestralidade, porque é o local onde
exercem o seu modo de viver, suas crengas, costumes e tradicoes.
Nessa perspectiva, trata-se do principal motivo da origem dos litigios
existentes e da dificuldade de se reconhecer quaisquer direitos aos
indigenas. No Brasil, a partir da CRFB/1988, iniciou-se, ainda que
muito lentamente, a demarcacdo das terras indigenas, o que vem
garantindo um crescimento populacional, reforcando a luta desses
povos pelo direito do pleno exercicio das suas culturas, costumes e
tradicoes.

As culturas ndo se acham apartadas ou separadas, porque a
maioria dos povos vive em constante contato, o que representa um
relevante intercambio de saberes e experiéncias. Mesmo aqueles
grupos de indigenas que se mantém distantes da sociedade envolvente
ou até mesmo isolados podem agregar a essa percepcdo, quando
demonstram que viver separado é um direito da pessoa, no caso, da
pessoa indigena e faz parte da sua autonomia.
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A partir da leitura proporcionada pelo Novo Constitucionalismo
Latino-Americano, foi possivel estabelecer uma nova relagdo com a
criacdo de mecanismos interculturais e decoloniais, em especial a
partir da contribui¢cdo dos proprios povos indigenas, que ampliaram
o alcance das suas vozes e passaram a lutar por sua garantia de
autodeterminacdo, ou seja, da decisdo do seu préprio destino, bem
como da necessidade de consulta a essas comunidades sempre que
projetos externos tenham como propdsito ou efeito intervir em suas
dindmicas sociais.

Contudo, apesar das novas garantias legais previstas, evidencia-
se que ainda estamos longe de dar efetividade aos direitos insertos,
seja na CRFB/1988, na legislacao infraconstitucional ou nos tratados e
convencdes internacionais dos quais o Brasil é signatdrio. Tal condi¢do
ainda é resultado dotratamento juridico historicamente dado aos povos
indigenas, firmado na ideia de que eles deveriam ser “integrados” a
sociedade envolvente, com o apagamento das identidades e culturas
existentes, com suas praticas nio raro impedidas e o sofrimento de
diversos tipos de violéncia.

OsTikunarevelaram que, quando perceberam que oherdicultural
Yo'’i estava “zangado” porque eles estavam abandonando a pratica dos
seus rituais, resolveram voltar a realiza-los, principalmente o Ritual
da Moca Nova, o mais importante da etnia, conforme explicitado.
Demonstra-se a relevancia das praticas ritualisticas para os povos
indigenas, aliadas ao pleno exercicio das suas praticas culturais.

A fim de validar o objeto da presente tese, com o titulo “O Ritual
da Moga Nova do Povo Tikuna: Didlogo intercultural e os Direitos dos
Povos Indigenas no Brasil”, o Capitulo 1 foi dedicado a uma abordagem
conceitual dos principais termos utilizados nesta pesquisa, como
forma de situar o leitor para uma melhor compreensdo do tema
proposto.

Como a analise do necessario didalogo intercultural parte da
pratica ritualistica dos Tikuna, o Capitulo 2 se ocupou da investigacao
desse Povo, desde seus aspectos historicos, geograficos e politicos,
bem como da sua organizacao social, por meio de uma divisdo clanica,
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que deu origem a proibicdo do incesto entre os seus membros, em
suas constituicdes familiares.

Trata-se de algo de extrema importéancia, porque fica explicito
que foi a partir da traicao de Te’tchi-arti-ngui, mulher de Yo’i, com o
seu irmao, Ipi, que o herdi cultural criou o Ritual da Moga Nova. Para
que nunca mais acontecessem as relagoes incestuosas, os indigenas
da etnia foram separados e os membros de um cla ou nagdo, como eles
designam, ndo podem casar entre si.

Além da divisdo clanica, os Tikuna tém bem delineados os
papéis desempenhados por homens e mulheres, ndo s6 em relacao as
tarefas didrias da vida em comunidade, mas principalmente quanto a
realizacdo da Festa da Moca Nova. Em especial, o papel da moca para
a continuidade do mito, quando da realizagdo do rito de passagem,
que representa a execuc¢do da vontade de Yo’i, porque enquanto o
mito é cumprido, a Aldeia tera fartura e protecdo. Resta evidente,
dessa forma, que a funcdo do Ritual vai muito além de uma simples
demonstracao da cultura Tikuna.

Neste aspecto, o corpo exerce um importante significado, porque
é através dele que o ritual se realiza. E o corpo que cumpre o mito,
ele que possibilita a comunicacdo e a expressdo em todas as fases da
Festa, como percepcio do mundo. Como foi explicitado, é o corpo que
assimila e se apropria dos valores, das normas e dos costumes sociais,
em um processo denominado por Jocimar Dadlio de “inCORPOragio”,
sendo muito mais que um aprendizado intelectual, mas a aquisicao de
conteudo cultural instalado corporalmente, por meio de um conjunto
de expressoes. Para os indigenas, essas apropriacdes ocorrem com 0s
rituais, que reintroduzem a pessoa na vida social.

O Capitulo 3 propds demonstrar como o mito é realizado com
o Ritual da Moca Nova. Inicialmente, foi anunciada ao leitor To’oena,
considerada a primeira moca nova e que, com a quebra do tabu, pagou
com a propriavida. O entrelacamento da histéria de To’oena e de Té’tchi-
arii-ngui trouxe reflexdes acerca de alguns pequenos ritos realizados
pelos Tikuna e de como sdo repassados as meninas, desde a tenra
idade, como forma de incorporarem a necessidade de cumprirem o
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mandamento estabelecido, de modo a evitar os males ocorridos com
as duas mogas que deram origem ao ritual de passagem.

Nesse capitulo, foi apresentado como a Festa se desenvolve,
desde os preparativos, iniciados com a reclusdo anterior, logo apds
a primeira menstruacao, e o isolamento que ocorre durante a sua
realizagdo, dentro do quarto especialmente construido no barracido
de festividades das Comunidades Tikuna.

Os elementos ritualisticos também constam descritos, bem como
a importancia de todos eles, desde a elaboracdo dos instrumentos
musicais e das mdscaras, até a execugao dos cantos e das dangas, além
da participagdo dos mascarados, tudo criteriosamente organizado
pelos parentes proximos das mocgas que se submetem a ritualistica.
Sem duvida, o ponto culminante do Ritual é a pelacdo, a retirada dos
cabelos representa a transformacao da menina em mulher. Ao final
da festa, as mocas sdo levadas para o banho de rio, momento em que
todo o material usado também é lancado as aguas, constituindo a
purificagao.

Um importante relato nesse ponto da tese diz respeito ao fato
de que, apesar das instrugoes recebidas desde a infancia, algumas
meninas se recusam a realizar o ritual. Essa é, sem duvidas, uma
questdo muito delicada, porque aflige aos pais duplamente: a uma,
porque querem “proteger” a filha diante da negativa de ritualizar,
por causa da flagelacdo causada pelo arrancar dos cabelos; a duas,
porque sabem que a vida em comunidade é importante e essa recusa
incomoda muito os Tikuna.

Foi possivel compreender que a complexidade dos construtos
culturais que envolvem os povos indigenas circunda o que chamamos
de conjunto tempo, espago e vivéncia coletiva, entretanto, vez por
outra, os proprios indigenas ndo desejam seguir a narrativa de
aprendizado recebida dos seus parentes.

Ainda sobre a realizacdo do ritual, dentro do contexto Tikuna
considerado, esta a divisdo clanica, resultado da utilizacao dos diversos
tipos de iscas por Yo'i, para pesca-los do Igarapé Eware, e possibilita
estabelecer as regras para o casamento e evitar o relacionamento
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incestuoso. Alguns episddios ritualizados durante a festa ficam bem
evidentes no mito Tikuna. A flauta utilizada para esconder Té¢’tchi-arti-
ngui estd presente como instrumento musical e representa a reclusao.

A presenca dos mascarados, seja o do mal, que tenta sequestrar a
moca para evitar o casamento dela com o “prometido ou o escolhido”,
seja o do bem, cujo propdsito é aconselhar a moca, é conscientizar a
comunidade da importancia de se evitar a seducao, como aconteceu a
Te’tchi-arii-ngui. A razdo de um dos mascarados usar um pénis grande e
correr atras das mulheres, durante a realizacdo da Festa, é justamente
para ensinar que a moga nao deve se deixar seduzir.

O arrancar dos cabelos representa a mudanca de status, porque
ela deixa de ser menina e passa a ser moga nova, pronta para assumir
os novos papeis dai decorrentes, como o casamento, por exemplo.

Para os Tikuna, a mulher virou o foco do ritual porque foi o objeto
da traicao de Ipi a Yo’i. A etnia evita a gravidez antes do casamento,
porque a gravidez de Té’tchi-arii-ngui, resultado do relacionamento
com o cunhado, foi a causa da briga entre os irmaos gémeos, razao
de estar inserida no mito, em uma das dang¢as em que a moca precisa
evitar contato fisico com um dos mascarados.

A tese, em parte, dedicou-se a uma proposta de discussao
sobre as implicacdes da existéncia do ritual, ao mesmo tempo em
que buscou demonstrar ao leitor a importancia de os nao indigenas
compreenderem e, principalmente, respeitarem a cultura e a tradigdo
indigena como um direito fundamental.

Por essa razdo, o Capitulo 4 trouxe como introito a nogido de
interculturalidade, explicitada como um encontro de duas tradicdes,
de diversidade de culturas e a necessidade de reconhecer essa
diversidade em si. Para tratar da interculturalidade e dos direitos dos
povos indigenas, procedeu-se ao estudo dos horizontes constitucionais
ensinados por Raquel Z. Yrigoyen Fajardo, uma das principais tedricas
do Novo Constitucionalismo Latino-Americano, como um ciclo
de reformas constitucionais, com vistas a reconhecer o direito a
diversidade e a identidade cultural dos povos indigenas.
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Conforme exposto, as novas Cartas Constitucionais editadas
nos paises da América Latina nesse periodo trouxeram importantes
direitos, bem como a necessidade de reconstrugdo do paradigma até
entdo imposto, de que os povos indigenas deveriam se integrar as
sociedades envolventes. O reconhecimento da multiculturalidade e
a necessidade de afastar a colonialidade e os seus efeitos passaram
a proporcionar novos rumos ao reconhecimento da identidade, da
cultura, da liberdade de crenca e dos valores que preservam a melhor
forma de organizacdo politica e social dos indigenas.

Os avancgos experimentados pelas Constituicdes publicadas no
Brasil, Colombia, Venezuela e, em especial, no Equador e na Bolivia,
representaram uma nova fase no Direito Constitucional vigente nesses
paises, como resultado das demandas empreendidas pelos préprios
indigenas, que ndo aceitaram mais a doutrina integracionista imposta
pelos colonizadores, em uma tentativa de inseri-los em uma pretensa
“civilizagao”.

Ocorre que esse movimento, iniciado na década de 1980,
encontra-se em permanente constru¢do, pois 0s mecanismos
democraticos se mostram cada vez mais participativos, com diversos
instrumentos que possibilitam o protagonismo indigena, que defende
cada vez mais a necessidade de participacdo das diversas culturas, a
fim de se editarem mais leis e caucionarem efetividade as existentes,
com o pleno exercicio da diversidade, bem como o direito individual e
coletivo a identidade cultural e novas demandas que surgem.

Na CRFB/1988, osartigos 216 e 231 reconhecem, respectivamente,
dentre outros direitos, que constituem patrimonio cultural brasileiro,
a identidade e a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, incluindo as formas de expressdo e os modos
de criar, fazer e viver, assegurando aos indigenas a sua organizagio
social, costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos origindrios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam.

Tais garantias, inexistentes nas Cartas anteriores, demonstram
o carater cultural da Constituicdo brasileira e que os povos originarios
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devem receber o tratamento de direitos fundamentais, quando o
assunto é a protegdo especial.

Oportuno consignar, conforme registrado neste trabalho, que o
Brasil é signatdrio de varios instrumentos internacionais, a exemplo
da Convencdo n° 169 da OIT, da Convencdo sobre a Protegdo e a
Promocao da Diversidade das Expressdes Culturais e da Declaracido
das Nacoes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. Portanto,
integram o conjunto normativo interno e denotam que, no seio da
comunidade nacional, existem os grupos portadores de identidades
especificas, como os povos indigenas e demais povos tradicionais,
cabendo as institui¢des brasileiras certificarem o seu respeito e a sua
plena aplicagdo.

Nesse cendrio, a realizacdo de um didlogo intercultural que
respeite a multiculturalidade e a multietnicidade do povo brasileiro
¢é necessaria para a materializacdo e o gozo dos direitos dos povos
indigenas, assim como a plena efetividade do exercicio das suas
culturas, tradices, costumes, identidades e usos das suas linguas.
Cada vez mais os povos tradicionais, incluindo os indigenas, estdo
incorporando formas de preservacgdo dos direitos constitucionalmente
previstos dentro de suas comunidades.

Se ainda existiam duvidas de que o Poder Judicidrio havia
aderido ao reconhecimento desses direitos, com a edicdo pelo CN]J
das ResolugOes numeros 287/2019, que estabeleceu procedimentos
diferenciados as pessoas que se identificam como indigenas em
processos criminais, e 454/2022, a qual prevé que o dialogo interétnico
e intercultural é um principio a ser seguido, com vistas a assegurar
o direito de acesso ao Judicidrio por pessoas e povos indigenas, fica
evidente que aordem juridica brasileirareconhece ainterculturalidade
como um principio normativo e avanca em, gradualmente, cumprir os
preceitos fundamentais, ao atentar para as mais diversas situagoes em
que os povos indigenas estdo assegurados.

Diante disso, tanto a Lei Maria da Penha quanto o Estatuto da
Crianca e Adolescente garantem o direito a cultura, consubstanciado
na realizacdo do Ritual da Moca Nova pela indigena crianca ou
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adolescente. E, em uma segunda hipétese, uma aplicagio limitada ou
ponderada, dos dispositivos legais previstos, em determinados casos,
quando porventura a menina ou moga se submeter ao ritual contra a
sua vontade manifestada.

Como ponto final, diferentemente de como eu mesma fiz em
meu primeiro contato com as leituras acerca o Ritual da Moca Nova,
em meados de 2018, e considerei, naquele momento, a existéncia
de violéncia em sua realizacdo, gostaria de propor uma reflexdo
para que, antes de realizar um julgamento pré-concebido, fruto de
desconhecimento das diversas formas culturais existentes, haja
respeito e defesa do direito de os povos indigenas exercerem suas
praticas, conforme os ensinamentos repassados de geracao em
geracao.

E importante, ainda, salientar que o objeto do presente estudo
se apresenta em constante transformacao e, neste sentido, qualquer
garantia sobre o seu desenvolvimento seria, necessariamente,
equivocada. De toda maneira, durante a elaboracao deste trabalho,
dentre tantas dividas que se seguiram, apenas uma certeza foi forjada
e termino como comecei essas consideracoes finais: “Os Tikuna nao
sdo uma historia que foi contada, eles estio vivos, construindo a sua
historia, eles estao aqui!”.
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